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Este volumen recoge las ponencias y contribuciones que
fueron presentadas en el Congreso Santo Tomas de Villa-
nueva: postulado como Doctor de la Iglesia celebrado en
Valencia del 23 al 25 de enero de 2018.

Este congreso estuvo organizado por la Catedra de Teolo-
gia de la Caridad Santo Tomas de Villanueva de la Universi-
dad Catolica de Valencia, el Colegio Mayor-Seminario de la
Presentacion y Santo Tomas de Villanueva de Valencia, la
Federacion Agustiniana de Espafa (FAE) y la Facultad de
Teologia San Vicente Ferrer de Valencia.

La edicion de este volumen es fruto de la colaboracion en-
tre la Universidad Catolica de Valencia San Vicente Martir y
la Fundacion Universitaria Espafiola.



NORMAS DE PRESENTACION DE ORIGINALES

Las presentes normas de presentacion de originales de la Revista Cuadernos de
Investigacion Historica pretenden que todos los materiales de texto e ilustracio-
nes que componen una obra puedan ajustarse a unos criterios uniformes que
garanticen la méxima calidad en su tratamiento y que dichos materiales seran
interpretados y reproducidos fidedignamente.

1. PRESENTACION DE ORIGINALES ELECTRONICOS DE TEXTO Y
DE SU COPIA IMPRESA

El autor proporcionara el original de su obra y una copia impresa de la misma
(que debera corresponderse con la version del documento en Word) aplicando
las siguientes pautas de presentacion:

1) Hojas estandar DIN-A4 con interlineado de 1,5 lineas, con un solo tamafio de
letra para todo el texto (12 puntos) y en una fuente tipografica corriente (Times,
Garamond...). En el caso de las notas y citas exentas, irdn en un cuerpo menor.
3) El texto completo se presentara en un unico archivo, con las paginas numera-
das de forma correlativa (en Word, ment Insertar » Numeros de pagina). En los
preliminares, se incluird una breve relacion de los datos y las especificaciones
necesarias para identificar la obra: nombre y apellidos, datos curriculares y de
contacto; universidad, institucién u organismo al que pertenece; titulo y subtitu-
lo de la obra; fecha de creacion (version) del documento y fecha de entrega del
original.

4) Las imagenes que ilustren la obra se insertaran dentro del texto, con su co-
rrespondiente pie descriptivo, y se proporcionaran ademas los archivos de las
mismas en fichero aparte y en alta resolucion.

Las obras en colaboracion exigiran de su editor o coordinador una indispen-
sable labor de unificacién de los aspectos formales y de presentacion comunes
a las distintas contribuciones: estructura, bibliografia y cita de fuentes, notas,
cuadros, tablas, imagenes...

2. PRESENTACION Y TRATAMIENTO DE LOS COMPONENTES
GRAFICOS (FIGURAS)

Las figuras (graficos, cuadros, fotografias...) que ilustren la obra deberan in-
cluirse en una carpeta independiente a la del texto general, clasificadas en los



diferentes capitulos de que conste el libro y numeradas correlativamente (p. ej.,
«Figura 1.1»).

Todas ellas iran acompafiadas de un texto descriptivo o pie de figura (Figura
1.3. Cajas de disposicion dividida, Cuadro 2.2. Estrategia para un desarrollo
sostenible), con referencia, en su caso, a la fuente de la que proceda la imagen
(entidad que posee los derechos de propiedad) o los datos consignados (fuente
bibliografica).

Las imagenes deberan guardarse preferentemente en formato TIFF, con una
resolucion minima de 300 puntos por pulgada para conseguir una impresion
optima. No se aceptaran imagenes obtenidas en Internet por su baja resolucion
ni aquellas que no dispongan de autoria.

La imagen de cubierta propuesta por el autor se ajustara siempre a las carac-
teristicas de la coleccion asignada.

Todo el material grafico sujeto a derechos de autor o reproduccion debera ir
acompanado de las autorizaciones correspondientes y cita de las fuentes.

3. REFERENCIAS BIBLIOGRAFICAS

AUTORIA Y RESPONSABILIDAD

 Cuando existen varios autores se separaran por punto y coma y un espa-
cio, y si son mas de tres se hara constar el primero seguido de la abre-
viatura et al.

* En el caso de obras anénimas, el primer elemento de referencia sera el ti-
tulo.

* Después de los apellidos y el nombre de los editores, directores, compila-
dores o coordinadores, hay que afadir la abreviatura correspondiente a
la mencidn de responsabilidad, entre paréntesis: (comp.), (coord.), (ed.),
(dir.), etc.

* Si el autor es una entidad, se indicara el nombre de la misma tal y como
aparece en la fuente.

* Cuando se repita un autor en una lista de referencias bibliograficas, la se-
gunda y sucesivas menciones a su nombre se suplira mediante raya o
guion largo:

— Titulo del libro. Mencion de responsabilidad secundaria (traductor;
prologuista; ilustrador; coordinador; etc.), n.° de edicion, lugar de edi-
cion, editorial, afio de edicion, paginas citadas (Serie/Coleccion).
TITULO
* Se escribe en cursiva, tal y como aparece en la fuente.



DATOS DE PUBLICACION
* El lugar geografico donde se ha publicado el documento se cita preferen-
temente en la lengua de este. Cuando exista riesgo de confusion, puede
afladirse entre paréntesis el nombre del estado, provincia o pais a que
pertenece el lugar de edicion:

American Reference Books Annual, ed. de B. S. Wynar,
Littleton (Colorado, Estados Unidos), Librairies Unlimi-
ted, 1970-.

* En el nombre de editor, se omiten los términos genéricos como editorial,
ediciones, etc., excepto que formen parte del nombre (casos de nombre
+ adjetivo: Editora Nacional).

* Aunque la edicion que se haya manejado sea la original, puede citarse, si
se conoce, tras el afio de dicha edicion original y entre paréntesis, una
edicion espafiola de la obra:

GASKELL, Philip. 4 New Introduction to Bibliography,
Oxford, Oxford University Press, 1972 (trad. esp., Nueva
introduccion a la bibliografia material, prol. y rev. de J.
Martinez de Sousa, Gijon, Trea, 1999).

* Cualquier afiadido en la edicion de la referencia que no figure como dato
en el original o fuente que se describe debe encerrarse entre corchetes,
como por ejemplo alguna informacion que se apunte sobre el pie edito-
rial de la obra:

ANTONIO, Nicolas. Bibliotheca Hispana Nova, t.
XXIII, Madrid, [Joaquin Ibarra], 1788.

Las referencias a archivos, bibliotecas, revistas o colecciones se citaran desarro-
lladas en su primera mencion seguidas de su sigla entre paréntesis. En las si-
guientes menciones, se expresaran unicamente mediante sus siglas:

ALONSO, Damaso. «Cancioncillas de amigo mozarabes», Revista de Filologia
Espariola (RFE), 35 (1952), pp. 368-371.

Biblioteca Nacional de Espafia (BNE). Coleccion de Li-
bros Raros y Curiosos, ms. 2.657.



SISTEMAS DE CITA

1) Libros y unidades bibliograficas mayores

APELLIDO(S), Nombre. Titulo del libro en cursiva, mencion de responsabili-
dad secundaria (traductor; prologuista; ilustrador; coordinador; etc.), tomo o
volumen citado, n.° de la edicion consultada (si hay mas de una) y tipo de edi-
cion (entre paréntesis), lugar de edicion, editorial, afio de edicion, paginas cita-
das (Serie/Coleccion).

Ejemplos:

BOBBIO, Norberto. Autobiografia, ed. de A. Papuzzi, prol. de G.
Peces-Barba, trad. de E. Benitez, Madrid, Taurus, 1988, pp. 287-
289 (col. Biblioteca Universal, n.” XXV).

BOSQUIE, Ignacio (ed.). Tiempo y aspecto en espariol, Madrid, Ca-
tedra, 1990, p. 57 (col. Lingiiistica, n.° 68).

RODRIGUEZ MARTIN, Maria José et al. Insurgencia y Republi-
canismo, Leon, Universidad Complutense, 1998.

VV. AA. Enciclopedia Labor, t. 14, Barcelona, Labor, 1983, pp.
185-187.

Actas del I Congreso de Historia de la Lengua Espariola en Amé-
rica y Espania: noviembre de 1994 - febrero de 1995, ed. de M. T.
Echenique, M. Aleza y M. J. Martinez, Valencia, Universitat, De-
partamento de Filologia Espafiola, 1995.

Como se ha indicado, en el supuesto de que se repita el nombre del autor, en la
segunda y sucesivas menciones (ordenadas cronologicamente hasta la mas re-
ciente) se utilizara el guion largo o raya para sustituir su nombre completo. Las
obras de un autor publicadas en un mismo afo se diferenciaran alfabéticamente
junto a este (a, b...) por orden de aparicion:

BRADING, David A. Church and state in Bourbon Mexico,
Cambridge, Cambridge University Press, 1994a.
— Una iglesia asediada: el obispado de Michoacan, México, Fon-
do de Cultura Econémica, 1994b.

2) Partes de monografias y colaboraciones en obras colectivas
APELLIDO(S), Nombre. «Titulo de la parte», en Mencion de responsabilidad
de la obra completa, Titulo de la obra, lugar de edicion, editorial, afo, situacion
de la parte en la obra.



AMELANG, James S. «Clases populares y escritura en la Eu-
ropa Moderna», en A. Castillo (coord.), La conquista del alfa-
beto, Gijon, Trea, 2002, pp. 53-67.

MARTINEZ DE SOUSA, José. «El futuro del libro», en Pe-
queria historia del libro, Barcelona, Labor, 1987, p. 135.

Y, en caso de que se quiera mencionar un volumen concreto en
una obra por volimenes:

CESPEDES DEL CASTILLO, Guillermo. América hispdnica,
en M. Tudn de Lara (dir.), Historia de Espaiia, vol. 6, Barce-
lona, Labor, 1976, p. 198.

Este esquema de cita es aplicable, asimismo, a las ponencias de congresos:
CEREZO GALAN, Pedro. «La antropologia del espiritu en
Juan de la Cruz», en Actas del Congreso Internacional Sanjua-
nista, (Avila 23-28 de septiembre de 1991), vol. 111, [s. 1.], [s.
n.], 1991, pp. 128-154.

3) Trabajos en publicaciones en serie

Articulos en revistas: APELLIDO(S), Nombre. «Titulo del articulo», Titulo de
la publicacion seriada (lugar donde se edita, si procede), volumen/nimero de la
revista (fecha), paginas.

ROSENBLAT, Angel. «El futuro de la lengua», Revista de
Occidente (Madrid), 56-57 (1967), pp. 155-192.

Articulos en periddicos: APELLIDO(S), Nombre. «Titulo del articulo»,
Nombre del diario (lugar donde se edita), fecha de publicacion [dia,
mes y afio], paginas.

LOPEZ MONTOTO, Gregorio. «Se deben evitar las friccio-
nesy, El Pais (Barcelona), 21 de noviembre de 1982, p. 13.

En el caso de publicaciones seriadas completas (anuarios, anales, series mono-
graficas, etc.) de periodicidad igual o superior a un afio, el sistema seria:

AUTOR COLECTIVO O INSTITUCIONAL (si lo hay). Titulo de la publica-
cion, pie editorial (si la serie continia publicandose, se indicara el afio de inicio
de la publicacion seguido de guion):
Guia de editores de Esparia, Madrid, Federacion de Gremios de
Editores de Espana, 1990-.



Anuario del ferrocarril, 1996, Madrid, Akal, 1985-.

Las publicaciones oficiales periodicas y no periddicas se guiaran por el siguien-
te esquema:
Nombre usual del pais o institucion, Organismo editor. Nombre de la publi-
cacion, tomo/volumen/nimero, fecha, paginas.
Estados Unidos Mexicanos, Secretaria de Gobernacion. Diario
oficial, XVI/1, 5 de enero de 1924, pp. 6, 10.

4) Literatura gris

Se entiende por tal aquellos documentos de caracter provisional, con una circu-
lacion restringida y de dificil acceso: informes, memorias, tesis doctorales, etc.
Se facilitaran todos los datos que contribuyan a localizarlos, siguiendo los mo-
delos sefialados para la bibliografia ordinaria.

Tesis doctorales: APELLIDO(S), Nombre. «Titulo de la tesis», director de la
misma, institucion académica en la que se presenta, lugar, afio.

LASCURAIN SANCHEZ, Maria Luisa. «Analisis de la activi-
dad cientifica y del consumo de informacion de los psicologos
espafioles del ambito universitario durante el periodo 1986-
1995», tesis doctoral dirigida por el dr. E. Sanz Casado, Uni-
versidad Carlos III de Madrid, Departamento de Bibliotecono-
mia y Documentacion, 2001.

Informes publicados: APELLIDO(S), Nombre. Titulo del informe, lugar de
publicacion, editorial, afio. Serie, n° de la serie (disponibilidad).

1999 Informe del Mercado de Trabajo, [Guadalajara], Direccion Pro-
vincial del Instituto Nacional de Empleo de Guadalajara, 2000.

5) Documentos y recursos electrénicos

En general, siguen las mismas pautas y esquema de cita que los documentos
impresos. Conviene, eso si, identificarlos adecuadamente con todos los datos de
que se disponga, por lo que es imprescindible indicar la disponibilidad y el ac-
ceso (pagina web), asi como la fecha de consulta.

Ejemplos:

CUETO, Marcos. El valor de la salud, Washington, OPS, 2004.
Disponible en: http://oliva.cie.es [Consulta: 17/08/2001].



CUERDA, José¢ Luis. «Para abrir los ojos», El Pais Digital, 371
(9 de mayo de 1997). Disponible en: http://www.elpais.es/p/1997
[Consulta: 9/07/1998].

Directorio de servicios de préstamo interbibliotecario de Rebién,
Barcelona, Universitat Pompeu Fabra, 1994-. Disponible en:
http://www.upf.es/bib/pinter/uned.htm [Consulta: 3/12/1998].

4. CITAS BIBLIOGRAFICAS
En el texto general, la remision al documento del que se extrae una cita o algin
dato se podra realizar mediante alguno de los siguientes sistemas:

[J Sistema cita-nota, con llamada voladita en el texto y nota correspondiente
a pie de pagina con los datos de autor, obra y pagina de donde se toma
la cita.

5. CITAS TEXTUALES

Cuando no superen las dos o tres lineas se podran insertar dentro del parrafo
entre comillas latinas (« »). Si son mas extensas, se recomienda colocarlas en
parrafo aparte, sangradas por la izquierda y con una linea de blanco antes y
después. La supresion de partes del texto citado se indicara con puntos encor-
chetados: [...].

6. ORGANIZACION DEL TEXTO. JERARQUIA DE TiTULOS
Independientemente de las caracteristicas tipograficas de la coleccion donde se
incluya la obra, se recomienda utilizar el sistema de numeracion decimal para
establecer la jerarquia de titulos. Asi, las partes o secciones se numeraran me-
diante numeros romanos, los capitulos en arabigos y las sucesivas subdivisiones
del 1 en adelante: Parte I, Capitulo 1, Epigrafe 1.1, Apartado 1.1.1.






RESUMEN
DE LOS ARTICULOS






SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, UN OBISPO EVANGELICO PARA
RENOVAR Y RECONSTRUIR LA DIOCESIS DE VALENCIA EN
EL SIGLO XVI. por Antonio Caiizares Llovera, Cardenal Arzobispo de
Valencia y Gran Canciller de la Universidad Catolica de Valencia San Vi-
cente Martir.

El proposito de este articulo es ayudar a situar y encuadrar, en su conjunto, la
figura de quien fue Arzobispo de Valencia, Santo Tomas de Villanueva, a quien
hemos estudiado largamente. Oriundo de tierras manchegas, llevo a cabo la gran
obra de renovacion que necesitaba la Didcesis de Valencia del siglo XVI, un
siglo apasionante de reformas y renovacion, tanto en la Iglesia como en el mun-
do entero. Asi, también, fue el siglo de los grandes reformadores espafoles que
tanta verdad y gloria han aportado a la Iglesia y a la grandeza de Espaiia.

El centro de esta contribucion es el descubrimiento de una teologia episcopal
en Santo Tomas de Villanueva. En la misma se descubren algunas claves de
interés para la interpretacion de la figura y la obra del Obispo evangélico, un
ideal que él mismo disefio licidamente en su doctrina y que verdaderamente
encarno en su vida. Su figura y su doctrina siguen constituyendo un referente
que nos ilumina en el tiempo presente por la autenticidad de su mensaje. Santo
Tomas reclamaba en su tiempo, como el Papa Francisco nos pide ahora, una
Iglesia de los pobres y para los pobres.

SANTO TOMAS DE VILLANUEVA: ESPIRITUALIDAD MARIANA Y
SACERDOTAL, por José Maximo Lledo, Rector del Colegio Mayor de la
Presentacion y Santo Tomas de Villanueva (Valencia).

En el presente articulo se expone y se muestra la conexion entre la devocion a la
Santisima Virgen Maria y la formacion de los futuros sacerdotes en la espiritua-
lidad de Santo Tomas de Villanueva, la intima unidén entre dos de sus grandes
amores, la Virgen Maria y los sacerdotes.

Siguiendo el evangelio del Buen Pastor y los sermones de su padre San
Agustin sobre cuales deben ser las cualidades del buen sacerdote, que tiene
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como modelo al tnico Pastor, que es el Sefior Jesus, y para mejorar la forma-
cion de los sacerdotes ya desde el seminario, ¢l funda el suyo propio, en 1550,
el Colegio de la Presentacion de la B. V. Maria en el Templo, que después del
Capranica de Roma, es el primero del mundo, adelantandose al mandato de
Trento que crea los seminarios.

Finalmente, se resalta que lo mas notable de su episcopado fue, sin duda, su
misma vida, que gasta entregado a la santidad en el trabajo personal. Toda su
persona es una predicacion, un signo, una llamada. El mejor pasto que pudo
ofrecer es el ejemplo de su vida entregada y desgastada en amorosa solicitud
por la salvacion de las almas.

LA VIDA RELIGIOSA EN LOS ESCRITOS DE SANTO TOMAS DE
VILLANUEVA, por Miguel Angel Orcasitas, Prior Provincia Agustinia-
na Matritense

Sto. Tomas de Villanueva fue religioso agustino antes de ser nombrado arzobis-
po de Valencia, pero mantuvo siempre un estilo de vida acorde a su condicion
de religioso. En sus predicaciones hay muchas referencias a la vida religiosa,
que centran la atencion de este estudio.

Como otros santos padres en diferentes épocas historicas, Sto. Tomas de Vi-
llanueva es, sin duda, uno de los pilares de la reforma de la Iglesia en Espafa y
de la defensa de la ortodoxia y de la vida religiosa.

La seguridad de su ensefianza, fundada en la Biblia, acorde siempre con la
doctrina de la Iglesia, hace que el santo arzobispo de Valencia tenga un lugar
destacado en la historia de la Iglesia y que ocupe un puesto eminente entre los
defensores de su doctrina y de su moral. Fue doctor no innovando, sino soste-
niendo y defendiendo la doctrina frente a la desintegracion que experimentaba
la vida religiosa en Europa, como fruto de los ataques y principios de los refor-
madores protestantes y de su propia relajacion interna. Esta seguridad de su
magisterio resulta evidente en la defensa del valor de la vida consagrada y de
los principios evangélicos y biblicos en que se inspira, en total sintonia con lo
proclamado afios después por el concilio de Trento.

LA DOCTRINA DE LA JUSTIFICACION DE SANTO TOMAS DE VI-
LLANUEVA Y SUS RELACIONES CON LA ENSENANZA DE
TRENTO, por Gonzalo Tejerina Aria, Facultad de Teologia de Salamanca

En este estudio abrimos una confrontacion del pensamiento de Santo Tomas
de Villanueva sobre la justificacion con la ensefianza dogmatica del Concilio
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de Trento en el correspondiente decreto. Es obvio que se trata de una cues-
tidon sustancial en la fe cristiana, que no sin razoén Lutero consideraba articu-
lus stantis vel cadentis Ecclesiae, y por otro lado el Decreto tridentino es
una pieza verdaderamente maestra, por todo lo cual la comparacion del do-
cumento con la predicacion del santo Arzobispo de Valencia supone someter
¢ésta a un test de calidad del mayor rigor. En el estudio se podra observar que
la ensefianza de Sto. Tomas no sélo no cede en calidad teoldgica a las defi-
niciones de Trento, se muestran sumamente coincidente con ellas y en varios
casos las anticipa con mucha precision. Se podra observar, a la postre, la
altura intelectual y espiritual de la predicacion del Santo como eximio maes-
tro y educador de la fe de la Iglesia.

SANTO TOMAS DE VILLANUEVA Y SU APORTACION A LA RE-
FORMA DE LA IGLESIA, por Arturo Llin Chéfer, Candnigo de la Ca-
tedral Metropolitana de Valencia

La figura y obra de Santo Tomas de Villanueva se encuentra situada en el cora-
z6n del Siglo de Oro espaiiol. El siglo XVI significé una gran renovacion ecle-
sial, que coincidio con un gran esplendor politico, econémico y social de nues-
tro pais. Las raices de la renovacion cristiana que se realiza en esa época hay
que encontrarla en la corriente que tiene lugar dentro de la misma Iglesia Cato-
lica, muy anteriormente a 1517, fecha en que se produjo la escision luterana.

En este estudio correspondiente a Santo Tomas de Villanueva y su aporta-
cion a la reforma de la Iglesia del siglo XVI ciframos y clasificamos esta en
varios apartados. El primero presenta la figura del hombre ideal disefiada por la
espiritualidad del siglo XVI; el segundo apartado, centrado en la figura y obra
de nuestro santo, lo subdividimos del siguiente modo: Alcala y la impronta que
su universidad produjo en la formaciéon del joven Tomas Garcia Martinez; su
actuacion como religioso agustino y como arzobispo de Valencia; con la expo-
sicion de algunos aspectos de su espiritualidad que cooperaron a la renovacion
eclesial de su época. Por ultimo, el tercer apartado esta dedicado a presentar el
benéfico influjo que el santo produjo a través del siglo XVI y siglos posteriores.

Hay muchas obras por todo el mundo que atestiguan y perpetuan el ministe-
rio apostolico de Santo Tomas de Villanueva. La Conferencia Episcopal Espa-
fiola, que ha pedido oficialmente a la Santa Sede que declare al santo, Doctor de
la Iglesia, ha colocado en la Capilla de la Sucesion Apostolica, de las misma
Sede de la Conferencia Episcopal, entre los doce obispos canonizados, en un
bello mosaico, a Santo Tomas de Villanueva.
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EL LUGAR DE LOS POBRES EN EL PENSAMIENTO PROFETICO
DE SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, por Enrique Gémez Garcia

Este articulo analiza como Santo Tomas de Villanueva, “Padre de los pobres”
segun su decreto de su beatificacion, es digno de este titulo en virtud de la pre-
ocupacion que mostrd por estos en su vida y actuacion. Se profundiza en la
relevancia que los pobres y la pobreza adquieren en la predicacion y doctrina
del santo agustino.

Comenzando por el analisis del trasfondo de su personalidad caritativa, esta
investigacion aborda la configuracion de una posible teologia de los pobres
desde €l en la que, como se verd, los indigentes y menesterosos adquieren una
importancia singular.

Por ultimo, se expone como la comprension de los pobres y la pobreza que
mostrd Santo Tomas de Villanueva, proyectan en su pensamiento un exigente
deseo de reforma eclesial que repercuta en un cambio de modelo social.

VIGENCIA ACTUAL DE LA TEOLOGIA DE LA CARIDAD DE SAN-
TO TOMAS DE VILLANUEVA, por Jozef RZzonca, Facultad de Teo-
logia de la Universidad de Trnava.

Este trabajo presenta una lectura sincronica de la caridad en la obra de Santo
Tomas de Villanueva desde a la luz de la enciclica Deus caritas est del Papa
Benedicto XVI que ofrece lineas basicas para la teologia contemporanea de la
caridad.

En el desarrollo del trabajo, en primer lugar, se identifican los puntos clave
de esta enciclica; en segundo lugar, se presentan algunos acentos de la teologia
de la caridad de Santo Tomas de Villanueva desde la perspectiva de la primera
enciclica del Papa emérito; y, por ultimo, se presentan unas conclusiones acerca
de la vigencia que tienen en la actualidad los fundamentos dela teologia del
santo agustino. .

SANTO TOMAS DE VILLANUEVA Y LA CARIDAD COMO CENTRO
DE SU TEOLOGIA, por José Luis Sanchez Garcia, Vicerrector UCV y
Director del Seminario de Historia Cisneros de la FUE.

En este articulo partimos de algunos datos biograficos conocidos sobre los ori-
genes familiares del santo, como su vinculacion con la ciudad de Alcala de
Henares, su labor como profesor universitario, sus diversas responsabilidades
pastorales y de gobierno, su enorme influencia mediante la prédica en la socie-
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dad de su tiempo, que alcanzé desde el pueblo llano hasta los mas altos esta-
mentos sociales, llegando al propio Emperador Carlos V que le hizo su conseje-
ro y predicador.

A partir de todos estos datos y testimonios sobre su vida, intentamos vislum-
brar y descubrir el sentido tltimo de su teologia de la caridad: Santo Tomas no
predicaba solo con la palabra, a pesar de su capacidad de conmover a las perso-
nas, sino, ante todo, con el propio ejemplo iluminado y motivado por la lectura
y la reflexion personal del Evangelio, madurado en la oracién y en el sacrificio
personal.

Ciertamente, Santo Tomas hizo grandes obras de caridad y vivié en una gran
austeridad personal, que todavia son recordadas, aunque siempre consideré que
la mayor pobreza era realmente no tener a Dios. Su profundo sentido de la cari-
dad iluminé la evangelizacion de su época, como sigue marcando la de la nues-
tra, por lo que podemos descubrir en el ejemplo y en la doctrina del santo, un
precedente y fundamento para la teologia de la caridad que encarna el Papa
Francisco en nuestro tiempo.

EXPERIENCIA PERSONAL CON LAS ENSENANZAS DE SANTO
TOMAS DE VILLANUEVA, por Esteban Escudero Torres, Obispo
Auxiliar de Valencia y profesor UCV.

En la presente contribucion se recoge una reflexion que se expuso en la clausura
del congreso sobre Santo Tomas de Villanueva: postulado como doctor de la
Iglesia universal que tuvo lugar en la Universidad Catélica de Valencia San
Vicente Martir, en enero de 2018. Como se evidencio en el mismo, la figura de
Santo Tomas sigue despertando un enorme interés no solo entre los eruditos y
estudiosos de su obra, en todas sus vertientes, sino incluso entre el publico en
general, especialmente cuando descubren la grandeza de su figura y la dimen-
sion de su obra. Lo que en esta modesta contribucion se refiere es una experien-
cia particular, acerca de lo que me impresionaba a mi personalmente, como
sacerdote, de Santo Tomas de Villanueva.
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Vicerrector UCV y Director del Seminario de Historia Cisneros de la FUE.

Quiero agradecer a todos los autores y expertos que, encabezados por el
Cardenal D. Antonio Caiiizares, contribuyen desde distintas perspectivas
y ambitos, a iluminar y profundizar en la figura de Santo Toméas de Villa-
nueva, doctores y estudiosos que participaron como ponentes en el congreso
que celebramos sobre el Santo, bajo el titulo: Santo Tomas de Villanueva
postulado como doctor de la Iglesia, celebrado en la Universidad Catolica
de Valencia (UCV), en enero de 2018'. Son autores que colaboran y enri-
quecen ahora este volumen monografico dedicado al estudio de la figura y
relevante doctrina del Obispo evangélico, gran pastor de la Iglesia y refor-
mador de la misma en el siglo XVI, en una época de profundos cambios
histéricos, culturales y espirituales.

Santo Tomas de Villanueva es un personaje de referencia en la historia de
nuestra nacion, por la admiracion que despertd en gobernantes y emperadores
de su tiempo, al que estimaron, consultaron y reclamaron como predicador y
consejero. Siendo esta relacion notoria y relevante, todavia es mas significativa
la pervivencia en la memoria popular del que fuera conocido y recordado por el
pueblo llano como “el santo limosnero”, “el obispo de los pobres y amigo de los
que sufren”, eco en la memoria colectiva del profundo sentido benefactor y
cristiano de sus obras y de su legado, agradecimiento del pueblo que todavia
perdura aun cinco siglos después de su muerte.

Quiero agradecer a D. Jos¢ Maximo Lledo, como director de la Catedra de
Teologia de la Caridad Santo Tomas de Villanueva, todo su apoyo en la organi-

' Congreso sobre Santo Tomds de Villanueva: postulado como doctor de la Iglesia universal.
Celebrado en la Universidad Catolica de Valencia San Vicente Martir, durante los dias 23 a 25 de
enero de 2018, en Valencia. Disponible en: https://www.ucv.es/oferta-academica/congresos-y-
jornadas/congreso-santo-tomas-de-villanueva-postulado-como-doctor-de-la-iglesia/presentacion
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zacion del mencionado congreso en la Universidad Catdlica de Valencia y en
todas las actividades que promueve e impulsa la catedra: la linea de investiga-
cion sobre la pobreza y el hambre, con los 50 investigadores que la desarrollan,
con los Premios Nobel que colaboran con los congresos internacionales, las
publicaciones en monografias y revistas de prestigio, con los foros de expertos y
todos los proyectos ¢ iniciativas solidarias promovidas y desarrolladas desde la
catedra.

Quisiera agradecer también, su esfuerzo y trabajo, al Padre Miguel Angel
Orcasitas, Provincial de la Provincia Agustiniana Matritense, y al Padre Fer-
nando Rojo Martinez, de la Orden de San Agustin (O.S.A.), en la organizacion
del congreso, la difusion del mismo entre las 6rdenes agustinianas y en la reco-
pilacion de informes y apoyos para que el Padre de los pobres sea postulado
como Doctor de la Iglesia Universal. Su ayuda y colaboracion han sido deter-
minantes en esta causa.

En el congreso Santo Tomdas de Villanueva postulado como doctor de la
Iglesia, pudimos ahondar en su figura y su doctrina, en el profundo sentido de la
caridad que la motiva y la conforma, para que pueda ayudar a postularlo como
doctor de la Iglesia porque todo aquel que conoce su legado, descubre y se sien-
te conmovido por una personalidad que vive en plena sintonia con Dios y que la
contagia.

En ese foro tuvimos el privilegio de contar con los grandes expertos que qui-
sieron ayudarnos a descubrir la figura y la obra de este gran santo, para profun-
dizar con rigor en la doctrina y la sensibilidad espiritual que la anima, y que
situa a la caridad como centro de la vida del cristiano y que ayudé a una renova-
cion de la fe que la Espaiia y la Europa de su tiempo precisaban.

Santo Tomas de Villanueva contribuy6 decisivamente a la renovacion de la
Iglesia en su tiempo, en unos momentos de transicion muy complicados, y dejo
una huella indeleble en los gobernantes y en el pueblo que todavia le recuerda
con admiracion y carifio. Fue tal la dimension de su obra y la profundidad de su
doctrina que no solo renovo la didcesis de Valencia a ¢l encomendada, sino que
ayudod a una completa renovacion de la Iglesia y su mensaje en una época de
profundas reformas. Santo Tomas socorrio a los pobres, los acogio, los acom-
pafio, los sand y los condujo a Dios.

El Obispo de los pobres conmovi6 con su fe y sus obras de caridad a las gen-
tes de su tiempo, acogio a los niflos huérfanos, les dio educacion, promocion6 a
las mujeres, renovo su didcesis, formo a sus sacerdotes, organizo una red de
asistencia caritativa para los pobres y enfermos y mostr6 la fuerza renovadora
del amor a Cristo a la incrédula sociedad de su época. Incluso los gobernantes,
los reyes y nobles castellanos, cayeron rendidos ante su ejemplo y vieron en él
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un signo verdadero de la presencia de Dios en medio de ellos. Cautivé al propio
emperador Carlos V, el Sefior de Europa, el hombre mas poderoso del mundo
en aquel momento, que, para escandalo de sus cortesanos, lo admiraba, lo espe-
raba, lo disculpaba, y lo hizo su predicador y consejero personal.

Es un gran honor poder contribuir al conocimiento de la vida y doctrina de
Santo Tomas de Villanueva. Personalmente estoy impresionado por la figura de
este gran santo, me parece un gran regalo de Dios tanto para la orden agustina,
como para Valencia y para la Iglesia universal. Estamos ante un hombre impre-
sionante, que contribuy6 decisivamente a una renovacion de la Iglesia y de la
Espafia de su tiempo. Su relevancia es tal, que incluso un no creyente que des-
cubre su obra y su legado, la profundidad de su fe, proclamada en sus sermones
y corroborada en sus obras, queda realmente sorprendido y admirado de su di-
mension.

El Cardenal D. Antonio Cafiizares, experto en Santo Tomas de Villanueva,
sobre el que realizo la tesis doctoral y diversas publicaciones posteriores, cola-
bora en este volumen con un articulo titulado Santo Tomds de Villanueva, un
Obispo evangélico para renovar y reconstruir la diocesis de Valencia en el
siglo XV1, en el mismo, nos aporta valiosas claves de interpretacion de la figura
y la obra del santo.

D. José Maximo Lledd, aborda la relacion del Santo con la Virgen Maria,
Reina del Cielo, pero también Reina del Pesebre, tal como nos descubre Santo
Tomas, devocién mariana y amor profundisimo a la Madre de Dios a la que
encomienda la formacion de los futuros sacerdotes y que queda patente en la
regla fundacional del Colegio Mayor Seminario de la Presentacion, fundado por
el santo en 1550, tal como queda expuesto en un interesantisimo articulo titula-
do Santo Tomas de Villanueva: espiritualidad mariana y sacerdotal.

P. Fr. Miguel Angel Orcasitas, Prior Provincial de los agustinos, que nos dis-
tinguié con su presencia, su ponencia y sus aportaciones en el congreso, aborda
en su articulo la cuestion de La vida religiosa en los escritos de Santo Tomas de
Villanueva.

P. Fr. Gonzalo Tejerina Arias, OSA, Decano de la Facultad de Teologia de
Salamanca nos expone una cuestion fundamental en el proceso de renovacion
de la Iglesia en el siglo XVI, como es La doctrina de la justificacion de Santo
Tomas de Villanueva y sus relaciones con la ensefianza de Trento.

Otro de los grandes expertos, D. Arturo Llin Chéafer, nos expone la relacion
entre Santo Tomas de Villanueva y su aportacion a la reforma de la Iglesia, una
contribucion que Santo Tomas llevo a cabo a través de emisarios, aunque no
pudo acudir personalmente al Concilio de Trento, del que fue dispensado en dos
ocasiones por el emperador Carlos V.
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P. Fr. Enrique Gémez Garcia (OAR), que expuso en el congreso la relacion
entre Santo Tomas y los pobres, aporta en este volumen un articulo titulado
Padre de los pobres El lugar de Los pobres en el pensamiento profético de san-
to Tomas de Villanueva, donde entre otras interesantes reflexiones expone que
“el santo agustino profundiza atin mas en el auténtico significado de la pobreza
de Jesus. En un claro alarde de evangelismo, comenta que no solo vivio pobre-
mente, sino que toda su vida traté con los pobres y los am6. Mas aun, hizo de
ellos los destinatarios directos de su mision y los evangelizd. Amparado en Is.
61,1 y Lc. 4,18, plantea un acercamiento reinocéntrico al pobre y explica su
evangelizacion como uno de los signos mesianicos."

P. Fr. Jozef Rzonca, sacerdote agustino eslovaco que ha cursado parte de sus
estudios teologicos en nuestro pais y se encuentra elaborando su tesis doctoral
sobre el santo, nos aporta una interesante reflexion sobre la Vigencia actual de
la Teologia de la Caridad de Santo Tomads de Villanueva.

En mi modesta aportacion a este volumen titulada Santo Tomas de Villanue-
va y la caridad como centro de su teologia, parto de algunos datos biograficos
sobre sus origenes familiares, su vinculacion con Alcala de Henares, sus res-
ponsabilidades, para profundizar en el sentido ultimo de su teologia de la cari-
dad: Santo Tomas no predicaba solo con la palabra, a pesar de su capacidad de
conmover a las personas, sino, ante todo, con el propio ejemplo iluminado y
motivado por la lectura y la reflexion personal del Evangelio, madurado en la
oracion y en el sacrificio personal.

D. Esteban Escudero Torres, obispo auxiliar de Valencia, nos relata, por ul-
timo, tal como hizo en la clausura del congreso, su experiencia personal con las
ensefianzas de Santo Tomds de Villanueva y las cuatro peticiones que el Santo
realiza a los pastores de la Iglesia, un lucido examen que la Iglesia pide a sus
sacerdotes y obispos que lean y mediten cada afio, pero que es de gran provecho
para todo el que quiera cultivar una relacion seria y personal con Dios.

Quiero agradecer a mi equipo de colaboradores, a Diia. Roser Campos Sen-
chermés, secretaria del congreso, y a D. Juan Maria Diez Sanz, coordinador de
la catedra de Teologia de la Caridad en la UCV, su asistencia y su ayuda ines-
timable en la organizacion del congreso y en la recopilacion y edicion de las
publicaciones; asi como a la Fundacion Universitaria Espafiola (FUE) a la cual
me honro en pertenecer, como director del Seminario de Historia Cardenal Cis-
neros, por la publicacion de este volumen monografico de un personaje tan
relevante para la historia de Espafia y para la renovacion de la Iglesia en un
momento clave de la historia de Europa.

Confiamos en que, desde el cielo, Santo Tomas de Villanueva nos siga
acompanando e iluminando, en tanto que nosotros solo podemos tomar ejemplo
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y dar gracias a Dios por un pastor que supo encarnar con su vida y su doctrina el
amor de Cristo para ser signo de su amor en medio de los pobres y de los que
sufren. Son personas de la talla de Santo Tomas las que renovaron la fe cristiana
en su tiempo e hicieron de la Iglesia lo que es, el lugar donde podemos experi-
mentar la presencia caritativa de Dios al lado nuestro. Gracias a todos.
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SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, UN OBISPO
EVANGELICO PARA RENOVAR Y RECONSTRUIR LA
DIOCESIS DE VALENCIA EN EL SIGLO XVI

ANTONIO CANIZARES LLOVERA
Cardenal Arzobispo de Valencia Cardenal Arzobispo de Valencia y
Gran Canciller de la Universidad Catolica de Valencia San Vicente Martir.

En enero del presente afio 2018, celebramos en nuestra Universidad Catolica de
Valencia un destacado congreso dedicado a la figura de Santo Tomas de Vi-
llanueva', en el que contamos con numerosos expertos y estudiosos de su figura y
su obra de distintos campos y especialidades. En ese congreso, quisimos profundi-
zar en el conocimiento de la figura de este gran Santo, tanto en su vida como en su
doctrina, rica y profunda, y colaborar asi, con la divulgacion de todo lo estudiado,
para que ello pueda servir en la postulacion del doctorado universal de la Iglesia del
Santo y sabio Arzobispo de Valencia. Ofrezco aqui, a grandes rasgos, algunas cla-
ves sobre la figura del Obispo evangélico, un ideal que ¢l mismo disefid licidamen-
te en su doctrina y que verdaderamente encarnd en su vida.

Elegi este titulo como marco general con el proposito de encuadrar, en su
conjunto, la figura de quien fue Arzobispo de Valencia, Santo Tomas de Villa-
nueva. Oriundo de tierras manchegas, mas concretamente de la Didcesis de
Toledo, llevo a cabo la gran obra de renovacion que necesitaba la Diocesis de
Valencia del siglo XVI, un siglo apasionante de reformas y renovacion, tanto en
la Iglesia como en el mundo entero’. Asi, también, fue el siglo de los grandes

! Congreso sobre Santo Tomds de Villanueva: postulado como doctor de la Iglesia universal.
Celebrado en la Universidad Catolica de Valencia San Vicente Martir, durante los dias 23 a 25 de
enero de 2018, en Valencia. Disponible en: https://www.ucv.es/oferta-academica/congresos-y-
jornadas/congreso-santo-tomas-de-villanueva-postulado-como-doctor-de-la-iglesia/presentacion

2 «A Santo Tomés de Villanueva le toco vivir en una de las épocas mas agitadas a la par que
mas fructiferas dentro de la Iglesia y de Espafa. Es una época muy similar a la nuestra de hoy y
estd marcada por una expresion que la resume toda: Reforma, renovacion. Es una etapa de la
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reformadores espafioles que tanta verdad y gloria, han aportado a la Iglesia y a
la grandeza de Espafia. Precisamente en Toledo, se celebra una exposicion que
rinde homenaje al Cardenal Cisneros’, una de las figuras clave de la renovacion
de la Iglesia en el mundo. En momentos de cambio, como los que nos toca vi-
vir, considero que es muy importante tener presentes nuestros referentes.

La figura del gran Obispo Santo Tomas de Villanueva como tema de esta di-
sertacion entrafa la intencion de poner en valor a un Obispo evangélico que
dedico sus talentos a la misién de renovar y reconstruir la Iglesia de Valencia.
En estos momentos, el Santo de la villa de Fuenllana y de Villanueva de los
Infantes, puede alentarnos a proseguir con su mision, en nuestras tierras y nues-
tras gentes, que ¢l abri6 y rotur6. Ademas, personalmente considero que el santo
arzobispo es alguien que tiene una importancia singular, que encarna mi ideal
de obispo.

Un santo arzobispo al que ofrezco mi admiracion y devocion personales, una
figura que descubri por intermediacion de otros, cuando tenia mi tesis casi con-
cluida sobre otro tema, la presencia de la liturgia hispanica de la Sagrada Escri-
tura. Un profesor amigo, justo acababa de defender su tesis sobre la presencia
de la cincuentena pascual en la Sagrada Escritura, por lo que me invitaron a
investigar sobre la predicacion de la Pascua en Espafa y dejar mi anterior anali-
sis. Sin embargo, encontré grandes dificultades, pues la bibliografia existente se
circunscribia a copias de San Agustin. So6lo al llegar al XVI encontré cierta bi-
bliografia, y de un autor patrio, y no fue otro que el gran predicador que fue
Santo Tomas de Villanueva®.

Tras este descubrimiento, le cuestioné a mi director de tesis sobre la posibi-
lidad de cambiar de tema, por las grandes dificultades que veia sobre el mismo,
a lo que me respondid: “cambia, si tu te atreves, cambias”. Y cambié. Y ademas
tuve la grandisima suerte de contar con uno de los mejores especialistas en San-
to Tomas de Villanueva, el padre Antonio Iturbe, quien me ayud6 profunda-

historia verdaderamente revolucionaria con algunas caracteristicas muy similares a las de nuestro
momento actual. En ella jugd nuestro santo un papel que, aunque a veces oscuro u oscurecido,
dej6 imprenta indeleble en su ambiente.

Su existencia se extiende a lo largo de los tres ultimos lustros del siglo XV hasta la primera
mitad del siglo XVI, ya vencida. Su obra como monje agustino, como obispo, y como predicador
es importante y estd comprometida en una tarea comun a los mejores espiritus de la época: la
verdadera reforma de la Iglesia y de las costumbres.”

CANIZARES LLOVERA, A.: Santo Tomds de Villanueva: Testigo de la predicacion espariola del
siglo XVI. Instituto Superior de Pastoral. 1973. Madrid. Pag. 7

3 La exposicion “Cisneros: Arquetipo de Virtudes. Espejo de Prelados”, organizada por la Ca-
tedral Primada de Toledo, pudo visitarse entre el 8 de noviembre y el 18 de febrero.

* Tras su defensa y aprobacion puede consultarse mi tesis doctoral en la edicion impresa:

CANIZARES LLOVERA, A.: Santo Tomads de Villanueva: Testigo de la predicacion espariola del
siglo XVI. Instituto Superior de Pastoral. 1973. Madrid
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mente a la hora de imbuirme sobre el Santo de Infantes. Pero reflexionando
sobre el motivo del cambio de tema de la tesis doctoral, no sélo lo hice por ser
valenciano, o porque el tema de la predicacion de la Pascua carecia de amplia
bibliografia... fue Dios quien realmente me llamo6 a conocer la figura de un
santo renovador, de un santo predicador, de un santo arzobispo como Santo
Tomas. Dios me prepard con ese hecho para lo que ahora soy, concediéndome
un gran maestro. Y asi lo comparto, lleno de gozo.

Santo Tomas de Villanueva es la figura que Dios ha puesto ante mi, dandome
una referencia muy nitida de un gran Obispo y pastor; y pido, que asi me lleve tam-
bién a mi a conducir este pueblo de Dios que peregrina en estas tierras levantinas, al
que El eligi6. También que, después de varios siglos de grandes hombres ¢ instru-
mentos del Sefior, este servidor de ustedes y de toda la didcesis, haga también lo
mismo en estos tiempos nuestros, para que me parezca un poco a El.

Y pido también que la diocesis de Valencia se fortalezca como en tiempos de
Santo Toméas. Y como el Papa Francisco nos pide, sea con singular belleza, la
Iglesia de los pobres y para los pobres. Iglesia evangelizadora de los pobres,
testigo de la misericordia de Dios que no tiene limite, como nos lo ha manifes-
tado su Hijo, venido en carne, recibida de su Madre siempre virgen.

No puedo sino ahondar en los rasgos mas sobresalientes de la figura del pas-
tor evangélico de Santo Tomas de Villanueva. El 30 de diciembre de 1544, llega
a Valencia este religioso agustino, Tomas de Villanueva, recién consagrado
Obispo por Francisco, Primado de Toledo, para hacerse cargo de una didcesis
dificil, muy dificil, por la ausencia y abandono de sus pastores a lo largo de mas
de un siglo. En este punto, uno de sus biografos mas importantes, Salom, co-
menta:

“como hacia tanto tiempo que Valencia no era gobernada por sus propios
pastores, sino por vicarios... halldla nuestro buen padre en las costumbres y
vicios estragada y perdida, y con tanta libertad y soltura, que era cosa lasti-
mosa, y lo es, ver s6lo en Valencia, pero en los demas pueblos y lugares de la
didcesis. En los seglares muchos vicios, particularmente muchos divorcios y
adulterios publicocos. Entre los eclesiasticos, muchos amancebados publica-
mente con grande ofensa de Dios, y escandalo de los seglares.”5

Asi, Valencia se hallaba disgregada e inmersa en discordias, votos y revuel-
tas entre las distintas clases sociales’. De una parte, la nobleza y los burgueses

> SALOM, M.B.: Libro de la santa vida y milagros del ilustrisimo y reverendisimo seiior don
Fr. Thomas de Villanueva, Arzobispo de Valencia, de la Orden de San Agustin. Impreso en casa
de Iuan Chrysostomo Garriz. 1620. Valencia. Pag. 121

®ROBRES, R.: San Juan de Ribera. B., 1960. Pag. 115
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enriquecidos; por otra, el pueblo bajo y la moreria. Los moriscos rebelandose
amenazadores, los piratas turcos llegando a las costas valencianas, los grandes y
el municipio en permanente y constante rivalidad, la justicia prostituida... amén
de un programa desolador del clero: degradado sin formacion, y sin capacidad
para ofrecer el alimento de fe y costumbres que el pueblo necesitaba.

En este punto, llega nuestro monje agustino a Valencia, que no buscé ser
Obispo, cosa rara en aquel tiempo, también ahora. Inteligencia aguda, muy
formado en las aulas de la ciencia prometedora y renovadora de la Universi-
dad de Alcalé, profesor de la misma y de la de Salamanca, con anterioridad a
su ingreso a la orden agustiniana’. Curtido después durante afios en la vida
de la orden de San Agustin, en la que emprendi6 e intentd llevar a cabo una
profunda, fecunda y enriquecedora reforma. Por tanto, se entiende que no se
arredrase ante las dificultades que la situacion y panorama que se encontrd
en Valencia. En su tarea, no escatimaba trabajos ni sacrificios por arduos
que fueran y defendia su libertad ante los poderes establecidos y buscaba,
con ahinco, la verdad que nos hace libres y que tiene al amor como centro,
especialmente en favor de los pobres y los mas desfavorecidos, ante los que
si se inclinaba humildemente: protegiéndolos, defendiéndolos y sirviéndolos
con una entrega sin reservas.

Al cabo de llegar, se puso manos a la obra como pastor, sin perder tiempo,
como dice el Evangelio: sin pararse. Con esas mismas caracteristicas del Pastor
que tanto propugné desde el pulpito en tantisimos sermones suyos que predico
antes de ser Obispo, urgido por el amor y la caridad de Cristo. Es un hecho fe-
haciente que trabajé incansablemente, lo indecible como pastor, focalizado en
mejorar la disciplina eclesiastica, sin abandonar jamas sus largas horas de ora-
cion y estudio. Como ejemplo, a los 40 dias de su institucion, inicia ya la visita
pastoral a toda la didcesis que reiterard en mas ocasiones, iniciando la reforma
de cuanto se refiere al culto, administracién de sacramentos, costumbre, hones-
tidad y residencia de los clérigos y cumplimiento de cargas beneficiales.

Respecto a su actuacion pastoral, se puede definir como una sintesis precon-
ciliar. Traz6 las lineas maestras de la renovacion episcopal que tan admirable y
luminosamente ejecutarian los grandes pastores del Concilio de Trento: San
Carlos Borromeo en Milan, San Juan de Ribera en Valencia, Santo Toribio de
Mogrovejo en Lima, Vasco de Quiroga en la actual Morelia, en México. La
reforma pastoral de Santo Tomas de Villanueva perdura y se mantiene viva en
nuestros dias. Téngase en cuenta que siempre que se dice reforma en el mundo

"V ARI0s: Homenaje a Santo Tomds de Villanueva en el cuarto centenario de su muerte. Vi-
llanueva de los Infantes, 1955. Pag. 16
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religioso, “no se trata de cambiar, sino de revigorizar las formas primigenias de
la creencia y de la practica religiosa™.

Predicador incansable de la Palabra de Dios, destaco de manera muy princi-
pal en este ministerio, anuncid a Jesucristo proclamando el evangelio de la mi-
sericordia llamando siempre a la conversion, velando incluso, por la conversion
de los moriscos. Y es que no puede entenderse nada de la predicacion de Santo
Tomas de Villanueva, encontrdindose como centro de todo, la predicacion de
Jesucristo, y su llamada a la conversion. Asi, destaca su predicacion cuaresmal
que hacia cuatro dias a la semana. Ahora no la entenderiamos, quizd. Formaba
¢l mismo a los llamados cuaresmeros encargados de predicar por toda la didce-
sis la predicacion que de €l habian recibido previamente; figura que se anticip6d
a los misioneros de la misericordia que el Papa Francisco cred en el afio de la
misericordia.

De todo ello se puede inducir que la mejor predicacion fue su propia vida,
dada en oracidn, en la proclamacion de la palabra a tiempo y a destiempo, de lo
que tenemos fiel testimonio en los volimenes de sus sermones predicados y en
su labor de pastor al servicio de los pobres. En este punto, quiero subrayar, con-
cretamente, esta predicacion que lo caracterizo, y que es principal en la Iglesia.
De justicia es recalcar lo que verdaderamente encarna a Santo Tomas: su mision
especifica de pastor. A través del anuncio del Evangelio proclama la palabra e
insisto a tiempo y a destiempo, reprocha y exhorta, con toda paciencia y deseo
de instruir. Como dice Pablo a Timoteo: “este es el camino a seguir: evangeli-
zar. Cumple tu tarea de evangelizador, desempeiia tu servicio™. De este modo
también se nos recuerda a los sacerdotes pastores para lo que estamos, que, sin
ambages de ningun tipo, dilaciones, sin pérdida de tiempo: estamos para anun-
ciar la Palabra que es Cristo. Dios no tiene otra y los libros de las Escritura nos
invitan a predicar a Cristo.

También el apostol Pablo dice a Timoteo, como si se tratase de los tiempos
actuales que vivimos: “vendra un tiempo en que la gente no soportara la justicia
sana, sino solo la que le halaga el oido, se hard maestro en la medida de sus
deseos, y apartando el oido de la verdad se volcaran en los favores™'’. Y este es
precisamente el gran reto de hoy, la proclamacion de la verdad, la que realmente
nos hace libres. Lo politicamente correcto, el relativismo imperante puede do-
minarnos, haciéndonos incapaces de anunciar el Evangelio, fuerza de salvacion.
Salvacion que el mundo espera con imperante necesidad, que no es otra que la
Palabra de la Verdad, que es noticia segura, que recibimos en la Iglesia, la Gnica

8 SAINZ RODRIGUEZ, P.: Espiritualidad espafiola. Madrid, Ediciones Rialp. 1961. Pag. 304
2 TIMOTEO 4, 5
199 TiMOTEO 4, 3-4.
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que salva. Asi, debemos ser valientes para proclamar la palabra de la verdad,
que es lo que los hombres necesitan y esperan. De lo contrario, no ofreceremos
lo que Dios nos ha dado.

En este punto, debemos conservar en la memoria, las palabras tan duras que
Santo Tomdas de Villanueva dirige a los predicadores y falsos profetas: “son

»11 " cita de Isaias'®. Los falsos predicadores

perros nuevos incapaces de ladrar
son incapaces de avisar a los oyentes, incapaces de escuchar y seguir las indica-
ciones de Dios. Sus advertencias son todo un aviso para aquellos que, con el
animo de ser modernos hoy, halagan los oidos, pero no ensefan lo que Dios nos
ha revelado de Jesucristo, y transmitido fielmente por la Iglesia; palabras huecas
que no penetran en el fondo del corazén, ni llaman a la conversion, al cambio de
mentalidad y de corazon que Dios nos pide.

En la figura de Santo Tomas de Villanueva encontramos a ese auténtico pre-
dicador de la palabra de Dios, centro de su tarea ministerial. Este Santo soco-
rri6, inseparablemente a su tarea evangelizadora, con inagotable caridad, a toda
clase de menesterosos, recogio y sostuvo a centenares de huérfanos abandona-
dos, y libro de la ruina a muchas jovenes en peligro. También trabajo sin des-
canso ante las autoridades civiles, pues defendid siempre que el dinero era de
los pobres, frente a la pretension del emperador, que le pedia para la constitu-
cioén de un ejército formado para la defensa de las costas contra el intento de
penetracion de la pirateria turca. Ademas, dejo fundando, junto a la universidad
general de la que fue canciller y promotor, el Colegio Mayor de la Presentacion,
gloria de la Didcesis que atn pervive, ejemplo de su lucha por aquellos de ex-
traccion mas humilde, anticipandose a los decretos tridentinos sobre la creacion
de los seminarios.

De su biografia, sorprende que no asistiera a Trento. El Concilio no participo
de sus enseflanzas, de su palabra. Pero si que participé de lo que él envio: un
memorial mediante su general, el padre Seripando, que como saben fue una de
las almas claves de todo el Concilio de Trento, concretamente respecto del prin-
cipio de la justificacion y de los seminarios. Dos temas que se evidencian como
muy tomasinos. Precisamente Santo Tomads tiene un sermon sobre la fe catolica,
sobre san Ildefonso de Toledo, donde se evidencia el decreto de justificacion,
sobre la fe, sobre la justificacion, sobre las obras y la Fe... todo lo que se debate
en Trento aparece en este sermén. En este punto, suscribo las palabras de mi
amigo Jos¢ Luis Sanchez, ;no merece esto el titulo de doctor de la Iglesia uni-
versal? Seria muy interesante un estudio que abarcase el influjo de Santo Tomas

' SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Concion 171, 60-63, BAC, 2010,
Madrid.
12 1SAIAS, 56,10.
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de Villanueva en Trento, de como la Providencia inspir6 los seminarios triden-
tinos, el Colegio de la Presentacion...

Entonces, {por qué no fue a Trento? Sencillamente por ser un buen pastor.
Por no dejar a su rebafio mas tiempo abandonado y sin pastor, con tantos lobos
frente a los cuales se sentia en la obligacion de defenderlo. Porque, y son pala-
bras suyas, hacia mas falta en Valencia que en Trento, y prestaria mayor servi-
cio a la Iglesia en Valencia que en Trento. No obstante, ¢l envio un memorial.
Un memorial que los siglos han perdido. Busquemos pues, indaguemos. Incluso
en la Curia del archivo vaticano, si hace falta, pues ciertamente, se sabe con
toda certeza que ese memorial llegd a Roma.

Finalmente, en septiembre de 1555, Tomas de Villanueva moria pobre. El,
que fue padre de los pobres, muri6 en un lecho que no era suyo, lo tenia presta-
do y debia devolverlo. Muri6 con despojamiento absoluto, y pasé a la casa del
Padre, para ser enriquecido con su misericordia infinita de la que fue testigo
singular, como siervo y servidor fiel, en lo poco y en lo mucho.

Y, ipor qué he titulado esta semblanza asi: un Obispo evangélico en la dio-
cesis de Valencia, en su reforma, renovacion y redificacion? Sencillamente,
porque fue el Obispo mismo que ¢l disefid en su predicacion y porque, encar-
nando esa figura de Obispo, contribuy¢ a la construccion de la iglesia valentina,
haciendo realidad viva la vision de San Francisco de Asis sobre la iglesia de
San Damian. De aquella reforma y renovacion del arzobispo, Santo Tomas de
Villanueva, magnifica y providencialmente prolongada por San Juan de Ribera,
tenemos realmente las lineas y los trazos de filigrana para los tiempos actuales.
Nosotros, por tanto, estamos llamados a continuar, de manera renovada, su mi-
sion, lo que dijo e hizo aqui entre nosotros y para favor nuestro.

Santo Tomas de Villanueva no buscé ser Obispo, mas aun, lo habia rehusado
con anterioridad, y s6lo acept6 el serlo de Valencia por obediencia, por hacer la
voluntad de Dios. Santo Tomas de Villanueva estaba convencido de que la uni-
ca puerta para acceder al episcopado era Cristo, que vino para cumplir la volun-
tad del Padre en todo, y no asi los honores, ni el linaje, ni las influencias, ni las
amistades, ni ningun tipo de criterios humanos, demasiado habituales en aque-
llos momentos. Santo Tomas de Villanueva carecia de toda intencion ajena a ser
un pastor conforme al corazén de Dios, conforme a Cristo, Pastor bueno despo-
jado de todo salvo de la intencion de entregar su vida por puro amor al Padre y a
los hombres a los que venia a salvar, redimir, y liberar, servir y evangeliza,
haciendo suya la misién y encargo que el Padre le confiri6 al mismo Cristo.

A Tomés de Villanueva no le importaban las riquezas, ni el poder, ni el ran-
go episcopal, ni el status social, ni la fama; nada, sélo Cristo y la salvacion de
las almas por las que dio su vida el Buen Pastor. De entrada, quedaban en él
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despejadas la avaricia, la ambicion, la soberbia, la mundanizacion, las dignida-
des, las rentas, la sumision a los principes o poderosos, los medros, las carre-
ras..., males eternos y profundos del ministerio en la Iglesia, como hoy nos
insiste tanto el Papa Francisco. Tomas de Villanueva acepté la voluntad de
Dios, accediendo al episcopado desde la verdad que se realiza en el amor, y con
la libertad para hacer lo que Dios quiere y nada mas. No buscé rentas y honores,
evitando la confusion de seguir a Cristo no por El mismo, sino por pan, poder o
gloria; tentaciones que vencid el mismo Jesis y que conduce no a apacentar
sino a ser apacentado, a ser lobos que asaltan a las ovejas y las devoran, a llevar
una vida aseglarada y de sefiores. Se explica, desde este angulo, que santo To-
mas de Villanueva suspendiese el juicio ante y contra los Obispos que asi ac-
tuaban y proclamase con verdadera insistencia y energia que los bienes de la
Iglesia son bienes de los pobres, a ellos pertenecian y los Obispos debian admi-
nistrarlos como buenos administradores y siervos, y no como sefiores, y gastar
esos bienes y dineros en favor de los pobres, en hospitales para los pobres, co-
mo hizo aquel modelo de Obispo que fue san Martin de Tours.

Aquellos Obispos, a los que el santo agustino Tomas de Villanueva denun-
ciaba, implicados en negocios y alejados de su rebafio, podrian decir muchas
cosas, incluso buenas, pero no lo hacian. Sus vidas no respondian a lo que ense-
flaban, no eran pescadores de hombres, sino de honores, no ardian ni alumbra-
ban, solo palabras frias brotaban de su pecho helado. No daban fruto, denuncia-
ban porque no hacian lo que les correspondia: ser pastores y cuidar a su rebafio,
sino que se veia como se acercaban como consejeros a las cortes de los reyes,
abandonando el cuidado de la grey del Sefior a ellos confiada, esto es, de su
propia diécesis. El Santo se preguntaba:

“;Donde esta hoy el prelado? ;Donde el santo? ;Doénde el varon ange-
lical, acreditado por su vida, por su ensefianza, por sus dotes de gobierno?
La Iglesia estd poblada de creyentes, pero sus principales se marcharon
cautivos. Ha quedado como viuda, la sefiora de los pueblos. Porque no
tiene de esposos a obispos santos, sino a gente plebeya y a cristianos reli-
giosamente frios.”"

La Iglesia estd como viuda —afirmaba Tomas- porque no hay Obispos santos,
que son sus esposos. Con afirmaciones como esta urgia a una profunda reforma
de las costumbres. En esta perspectiva se comprende perfectamente como la no
residencia de los Obispos fuese de los mayores males que no aceptaba en modo

3 SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Concion 59, 84-88, BAC, 2010,
Madrid.
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alguno en Obispos de su tiempo como atestiguan las siguientes palabras suyas,
muy duras:

“;Oh pastores! jOh perros! De verdad que sois lobos y no perros. ;Es asi
como apacentais a las ovejas? jCudnta cuenta tendréis que dar al Pastor de las
ovejas en aquel terrible juicio! Porque al Sefior no le basta con que les ense-
fiéis la piel, porque al amo del rebafio no le podéis engaiiar, y él sabe quién se
ha comido la oveja. Si se ha perdido una oveja, no le pagaréis con su piel, si-
no con la vuestra; pagaréis piel por piel. El Sefior no acepta limosna por la
piel que quitasteis a las ovejas construyendo templos y capillas. (...) jQué
tremendo es el cargo de pastores! Si se te llega a perder una oveja por negli-
gencia tuya, te pediré cuenta de su sangre (Ez. 3,18) Pagaras por su pecado
como si fuera tuyo.”"

Como vemos, el sentido de la responsabilidad por la tarea encomendada y el
nivel de exigencia en su desempefio son muy altos. Santo Tomas denuncia los
malos habitos y la relajacion de las costumbres de la Iglesia de su tiempo, y se
muestra resuelto a no tolerar el abandono de las ovejas, bajo ninglin pretexto.
iQué advertencias tan severas las del Santo Arzobispo de Valencia! ;Quién se
atreve hoy a decir esas cosas? Yo no, y no me caracterizo por callarme muchas
cosas. Pero él las decia, con absoluta determinacion y valentia, como las dice
ahora el Papa Francisco.

Santo Tomas tiene presente en todo momento el ejemplo de Cristo como el
buen Pastor, el modelo por excelencia de pastor, por ello afirma: “Imitad pasto-
res al Pastor supremo™", y afiade: “El est4 vigilante en todos los relevos. Es un
pastor bueno, que no sabe lo que es dormirse, esta siempre en vela: £/ no dormi-
tard, ni dormird (Sal 120,4).”'°

Se entiende bien, desde este diligente sentido de la responsabilidad pastoral,
desde la importancia que él concede a estar cercano, a conocer a las ovejas,
siguiendo el ejemplo del buen Pastor, su decision, entre otras, de volverse desde
Vinaroz cuando ya se disponia a marchar al Concilio de Trento, o también la
importancia que concede a la visita pastoral o su convencimiento de que las
didcesis no deberian ser superiores o mas grandes a lo que el pastor pueda abar-
car y atender. jQué diferencia respecto de nuestros planteamientos actuales, que
parece que cuanto mas grandes son las didcesis, mas poder se tiene!, argumento
con el que algunos tratan de justificar, en aras de la unidad, que no se puedan
dividir diécesis de mas de ocho millones de habitantes... Que el pastor pueda

% Thidem, 171, 63 — 76.
15 Ibidem, 335 — 336.
16 Ibidem, 341 — 344.
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conocer a sus ovejas, ese es el criterio de Tomas. Asi deberian de ser las dioce-
sis segun el Santo. Y yo lo suscribo. Entiendo que, sélo con esa cercania, el
Obispo puede hacer lo que le incumbe por oficio ministerial: predicar por si
mismo, formar y ordenar presbiteros, confirmar, confesar, consolar, exhortar,
reprender... Y es que, como vemos en la figura de Santo Tomas de Villanueva,
la solicitud por las almas debe ser inmensa, sin parangoén; sélo fines bastardos o
la ignorancia pueden inducir, por ello, a desear con tanta avidez el episcopado
como ¢l detectaba en su época. En la mente de Santo Tomas de Villanueva, de
los Obispos depende siempre y en todo momento la renovacion de la Iglesia.
Obispos renovadores que segun el santo Arzobispo de Valencia levantaban a la
Iglesia caida, reconstruian la Iglesia destruida y renovaban a la Iglesia enveje-
cida, restaurandola en toda su plenitud y originaria hermosura.

(Quién no ve estas metaforas que emplea Tomds una evocacion, como dije
antes, de la vision de san Francisco ante la iglesia de San Damian en Asis? Por
ello la necesidad que tenemos de elevar la plegaria a Dios y pedir por los pasto-
res para que se apresten y dispongan a la reforma de la Iglesia, puesto que como
vemos todo perece. Si no se lleva a cabo alguna reforma en la Iglesia, no hay
esperanza de mejor estado, y esto es muy grave y decisivo. En los santos y bue-
nos pastores radica la esperanza de renovacion en la Iglesia y en el mundo:
Obispos santos para un pueblo de Dios y una humanidad renovados.

Para Santo Tomas de Villanueva era evidente que no todos pueden ser Obis-
pos. Hay hombres buenos que son Obispos, pero que no pueden ser buenos
Obispos, bien porque huyen de su trabajo, bien porque no son aptos para el go-
bierno, llevan trigo pero no hacen harina, dira. O bien porque no poseen las
virtudes que adornan al 6ptimo prelado conforme al Corazén de Dios, sin olvi-
dar nunca que la eleccion estd en Dios, no en los méritos, siendo asi, ademas,
que es Dios quien confiere los méritos y virtudes para desempeiar aptamente el
cargo episcopal, ya que de El proceden. Es Dios quien adorna con las cualida-
des y virtudes necesarias para desempefiar el munus episcopale; virtudes y cua-
lidades episcopales que no son otras que las que constituyen la imagen perfecta
del Buen Pastor, realizada en Cristo, con quien debe estar identificado y a quien
ademas corresponde la propiedad de las ovejas, porque son de El, ovejas de Su
rebafio que El compré con su sangre redentora y su entrega total por ellas. Y a
este respecto, tener a Santo Tomas de Villanueva como modelo reconforta, pero
también queda uno abrumado por la responsabilidad que uno asume.

A los Obispos se les encomienda este rebafio que es de Cristo, de ese re-
bano encomendado han de dar cuenta, sobre él han de tener solicitud, a
ejemplo de Cristo Buen Pastor, que al final de su vida terrena puede decir al
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Padre: “De los que me diste, no he perdido ninguno”'’. De Cristo han de
aprender los Obispos qué solicitud han de manifestar a las ovejas encomen-
dadas. La solicitud pastoral, la solicitud por todas las iglesias, es fundamen-
tal en los Obispos, lo que debe distinguirlos de los demas. Han de salir de si
mismos para pensar en los demas con “solicitud”, es decir, con caridad, libe-
ralidad, paciencia, etc. La solicitud y la compasion, la misericordia, son los
pilares en los que debe apoyarse la personalidad del Obispo. Sin estas acti-
tudes, cualidades o virtudes, que implican una gama de cualidades comple-
jas, no se da el ideal evangélico del Buen Pastor. Las ovejas se sentiran de-
fraudadas y no reconoceran en el Obispo la voz amada que las llama por su
nombre a los nutritivos pastos del amor y de la verdad.

El ministerio de los Obispos altamente cargado de responsabilidad y solici-
tud ha de comenzar por apacentar a las ovejas a ¢l confiadas con el triple pasto
de la doctrina, del buen ejemplo, y del amor, que a su vez corresponde al triple
“pasce oves meas”'", de Jestis a Pedro. Alimentar al pueblo que se le ha confia-
do con el alimento de la doctrina es oficio principal y primero del Obispo: ali-
mentarlo con la Palabra de Dios, como hizo el Buen Pastor, que adquirié su
rebano con la encarnacion y la predicacion, y alimentd con su palabra. Esto
conlleva —y en ello insistid y encarno en carne propia santo Tomas de Villanue-
va— la necesidad en el Obispo de la sana y verdadera doctrina, una doctrina viva
con ardor que penetra en los corazones, como la de los Apostoles, en los prime-
ros tiempos. Asi lo exige la Sagrada Escritura. Muchos de los males que aque-
jaban a la Iglesia de aquel entonces podrian tener sus raices en la ignorancia de
los prelados y en la ausencia de una predicacion verdaderamente evangélica.
Ello hace pasar a primer plano en la actividad de los Obispos la administracion
o servicio de la Palabra, la predicacion en sus diversas formas, bien sea direc-
tamente por ellos o a través de otros predicadores, ayudantes suyos. Su primer
deber es la predicacion. En consonancia con esto, el pastor debe poseer ciencia,
sabiduria, conocimiento de la verdadera doctrina, debe encerrar en su corazon,
por encima de todo, un profundo conocimiento de Cristo, que ha de manifestar a
quien se lo requiera de tantas formas y maneras.

El buen Obispo -el Obispo conforme a lo que Dios quiere-, ha de alimentar a
su pueblo con el ejemplo, lo que reclama de €I, ser santo. Los Apodstoles fueron
enviados a ser pescadores de hombres con la palabra de la predicacion y la es-
pada penetrante del testimonio de sus obras y de sus signos o milagros. No era
la palabra o el testimonio de los apdstoles como el nuestro, y esto explica que

17 Juan 18, 9.
8 Juan 21, 15-17.
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hagan tan poco efecto los predicadores. Santo Tomas de Villanueva lo achaca a
la tibieza de los pastores, a su poco celo, a su timido testimonio de vida. No en
balde, cuando Juan Pablo II nos habla de la nueva evangelizacion insiste en el
testimonio de vida. Su vida debiera ser una predicacion hasta el final, conforme
con la ciencia que ensefia y que no se ande con tratos, vicios o codicias. ;De
qué les sirve a los fieles el pasto de la predicacion sin el ejemplo? La gente esta
harta de los que dicen y no hacen; el Evangelio mejor se lee en un santo que en
un libro.

Santo Tomas censura esta incoherencia entre la prédica y la vida en su tiem-
po de una forma categorica:

“Dicen y no hacen: hablan, pero no actuan. Si Dios hubiese dado al hom-
bre la lengua y no las manos, no seria de extrafiar que no hiciera y si hablara;
pero, habiendo recibido de Dios el regalo de una sola lengua y dos manos,
(por qué resulta que habla tanto y hace tan poco? Esto ciertamente me aterra.
Cuida, por tanto tus obras, oh hombre, pues en ellas se funda toda tu prospe-
ridad, todos tus bienes.”"”

Debe haber una coherencia entre la predicacion y la accion. Santo Tomas in-
sisten en que las obras son fundamentales en todos los 6rdenes de la vida. El
Obispo ha de ser un testigo con su vida, un santo. El obispo debe ensefiar con
una vida de perfeccion, debe mostrar el camino a los fieles con su buen ejem-
plo, porque, insiste, mas claro es el testimonio de vida, que lo que ensefan las
predicas. La santidad de los Obispos la exigen los ficles como pasto suyo. Santo
Tomas exclama sobre los pastores que incumplen la mision encomendada:

“1Ay de los prelados, cuya vida es ejemplo de perdicion para con los stub-
ditos, cuando deberian ser modelo de virtud!”?°

El Santo es muy insistente en esta exigencia, que le causaba un gran dolor y
pesar. Se duele de los pastores que no buscan los pastos de sus ovejas, sino que
se apacientan a si mismos y se sirven de ellas para su medro. También se men-
ciona esto ya en los sermones de San Agustin, cuando habla sobre los buenos y
los malos pastores. Si el Obispo debe alimentar con la santidad a su pueblo, no
puede dejar su propia vida interior, que ha de alimentar con la oracion y el estu-
dio, no puede abandonarse en la contemplacion ni en el trato de cercania y
amistad con Jesucristo. Su vida ha de estar nutrida, alimentada para poderse dar

' SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Concion 99, 9 -14, BAC, 2010,
Madrid.
20 Ibidem, 339, 212-221.
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y para poder ser signo ante los demas, luz puesta en lo alto del monte para que
alumbre, de vez en cuando han de dejar, debemos abandonar a las ovejas un
poco para ir junto a Jesus y escrutar las Escrituras; y asi pertrechados, volver de
nuevo, renovados, a la cura pastoral.

(Qué es el Obispo?, se pregunta santo Tomads en alguna ocasion, y responde,
debe ser ejemplo de santidad en el pueblo y forma de la virtud para su pueblo.
En los Obispos debiera darse la norma o modelo de la justicia, de la caridad, de
la santidad. La santidad en los Obispos es una exigencia fundamental de su ofi-
cio pastoral. No es suficiente para los Obispos llevar una vida comiin, morige-
rada, sino que debe ser santa; no se puede contentar con una vida mediocre y
del montén, ha de sobresalir en santidad. Para el pueblo puede bastar con blan-
quear como la nieve —piensa Santo Tomas- pero el obispo debe brillar como el
sol. Los Obispos han de ser padres de las almas y jueces de las mismas, han de
responder del puesto que ocupan en la Iglesia, han de sobresalir en la virtud y
limpieza de costumbres, han de ser modelo y referencia para sus fieles, porque,
en definitiva, como son los Obispos, asi es el pueblo. Asi se renové y reedifico
la didcesis de Valencia con el testimonio de santidad de Santo Tomas de Villa-
nueva. Son muy claras las orientaciones del Santo:

“El buen pastor procure instruir con una vida intachable, sefiale el camino
con su buen ejemplo, porque eso influye en la vida de los hombres mas que
aquello que se ensefa. Pastoree ademas con amor y con aportaciones de cari-
dad, socorriendo con limosnas, visitando ayudando. Esto es precisamente
apacentar, segun la interpretacion que hace la Glosa de las palabras: «apa-
cienta mis ovejas».”'

Los Obispos, pastores del pueblo fiel han de apacentarlo, alimentarlo, con el
pasto o alimento de la caridad, lo que reclama en los Obispos una exigencia de
caridad, de amor, de misericordia para con los suyos. La caridad y la misericor-
dia han de ser la norma suprema de gobierno, viviendo y predicando la caridad,
socorriendo con limosnas a los necesitados, ayudando y visitando a los pobres.
Toda la obra del pastoreo episcopal, santo Tomas de Villanueva, lo situa, lo
enuclea en torno a la caridad: ese es su centro. Sin la caridad es imposible una
imagen leal del buen pastor. Afirma sobre la caridad:

“La caridad es, a la hora de creer, fe; en la confianza, esperanza; en la
victoria, fortaleza; paciencia al tolerar; clemencia en la compasioén; man-
sedumbre al aguantar; generosidad al dar; justicia en la igualdad; humil-

2 Thidem, 348, 93-98.
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dad en la humillacion; y en suma, en todo proceder ejercita todas las vir-
tudes”*

La caridad, reina de las virtudes cristianas, que tanta importancia, maxima,
entrafia en la vida y pensamiento de nuestro santo Arzobispo, ha de ser la virtud
que informe y configure la actuacion y la persona del Obispo, ha de ser como la
estrella polar que oriente y conduzca sus pasos y desvelos. No en balde Jesus
exige de Pedro, antes de encomendarle el supremo cuidado de la Iglesia, una
triple confesion de amor, por la que manifiesta que le ama, que le ama mas que
a sus cosas, que le ama mas que a si mismo. Esa caridad llevara a los Obispos a
conducir a sus fieles con suavidad, no por imposicioén; con afecto, con el ejem-
plo, no como duefios o dominadores, con fortaleza y decision, valentia. Tiene
asi ante sus ojos el santo Arzobispo la idea de autoridad evangélica, correlativa
a la de servicio. Cristo instituyo pastores en su Iglesia “no para que dominen
sobre las ovejas, sino para que las sirvan”?. Los Obispos son pastores, no sefio-
res ni principes de este mundo:

“T1, quién eres? Soy prelado. ;Y qué es ser prelado? Ser pastor, no amo,
no principe: No como dominadores de nuestros fieles, sino siendo modelos
para el rebario, como dice Pedro, ejemplos de santidad en el pueblo. (...) ;Y
cuantas cabezas hay en tu rebafio? Cincuenta mil, cien mil ovejas... jDificil
ministerio!”**

Santo Tomas es consciente de la dificultad de la tarea, pero también de la
responsabilidad asumida. En el Obispo, la caridad debe ir revestida del manto
de la paternidad espiritual, es decir, con el sentido de solicitud y de misericor-
dia. Y asi fue Santo Tomas de Villanueva.

Los Obispos, en consecuencia, son pastores que custodian y guardan a su re-
bafio. Su preocupacion e interés ha de centrase en el cuidado de sus ovejas, en la
vigilancia o custodia de sus ovejas; guardianes y vigilantes de su rebafio, han de
vigilar su rebafio, no las rentas u honores. De la solicitud que hay que tener por
las ovejas nos habla el testimonio del mismo Jesus que por una sola, descarria-
da, sale en su buisqueda. Tomas, nos recuerda que el piadoso pastor que no so-
porta que se pierda una oveja, como habia dicho al Padre: “de los que me diste

9925

no he perdido ninguno™ (Jn 18). El Santo insta a los Obispos a contemplar esta

actitud del buen Pastor y reflexionar sobre qué solicitud han de tener por las

2 Thidem, 332, 2.

B Tbidem, 171, 15 -16.
2 Tbidem, 17, 286 — 297.
% Juan 18, 9.
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ovejas a ellos confiadas: si por una sola se aparecio el Sefior, toda solicitud,
todo trabajo, es menor que la consecucion de un alma. Santo Tomas les insta
poner todo su cuidado y esmero incluso por aquellas que se ven absolutamente
perdidas y casi incorregibles.

Mucha es, sin duda, la tarea del Obispo, que ciertamente no podra estar pa-
rado o desocupado. Como cultivador de la vifia del Sefior, ha de podar los sar-
mientos, arrancar los cardos y los abrojos, arrancar los vicios, plantar buenas
semillas. Ha de corregir también como expresion de su caridad pastoral, pero
con paciencia, amor, que no estan refiidas con la fortaleza. Y, solicitud amorosa
suya y principal han de tener con los pobres; mas aun, el Obispo ha de ser y
vivir pobre: asi fue el mismo santo Tomds de Villanueva, el “Obispo de los
pobres”, siempre pendiente y atento a los débiles o descarriados, a los que en
todo momento buscd, y puso sobre sus hombros, animandoles a que no se pre-
ocupen por el trabajo o fatiga causados y procurando aliviarles de las cargas que
los oprimen. Desde la carga de los pecados, hasta la carga de los impuestos, si
preciso fuere. No ha de colocar sobre ellos un yugo mas pesado, sino que ha de
aliviarlos y socorrerlos con misericordia y compasion.

Con intencién de no alargarme, quiero resumir la labor pastoral de Santo
Tomas de Villanueva en dos acciones principalisimas: El Sinodo diocesano,
donde se aprecia la gran densidad de pastor reformador que le caracterizoé en los
aspectos basicos de la vida eclesial; y la visita pastoral, donde se puede com-
probar la verdad del gran y buen pastor que fue en Valencia.

Con motivo de condensar y resumir la figura de Santo Tomas de Villanueva,
fue un hombre de Dios, evangélico de verdad, que siguid el ejemplo de Cristo
Buen Pastor; hombre apoyado en la fe y la caridad, que vino con solicitud, libe-
ralidad, humildad, fortaleza y paciencia a servir con libertad a las ovejas a él
confiadas y las apacentd con el pasto de la Palabra y el ejemplo del amor. Y
ninguna quedd excluida. Las conocio, estuvo y permanecio junto a ellas, las
visito, las alivid, las defendio y asi les hizo llegar la salvacion de Dios. Toda su
vida la dedico a los demas y a la Iglesia. Apacentd como buen Obispo a los
débiles, a los enfermos, y busco a aquellos que se habian perdido. No mand6
con dureza, como duefio y sefior, sino como siervo y pastor. Predico a tiempo y
a destiempo, administrd los diferentes sacramentos, consolo, corrigié y repren-
di6 también cuando hubo que hacerlo. Esta es la figura del Obispo, que nos
reveld Santo Tomas de Villanueva en su doctrina, y que encarnd en su existen-
cia episcopal en la sede de Valencia.

Atendio a todos, con oracion, sin faltar a sus obligaciones, pues siendo lla-
mado para cualquier necesidad y por cualquier persona que de €l tuviera necesi-
dad, asi actud. Aunque también en alguna ocasion hizo esperar dos horas a Car-
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los V, para escandalo de sus cortesanos, que, segun los cronistas, murmuraban:
iComo se atreve ese fraile a hacerle esperar tanto tiempo! Pero respondia com-
prensivamente el Emperador: “Ese fraile esta hablando con un sefior que es mas
importante que yo”.

Lo mas notable de su episcopado fue su misma vida, que gastd entregado a
la santidad del trabajo personal y pastoral. Toda su persona es una predicacion,
un signo, una llamada. El mejor alimento que dio a sus fieles fue el testimonio
de su vida entregada y desgastada, para su salvacion. Su vida y su obra marcan
una impronta que permanecera en la iglesia valenciana. Es un hito en la historia
de ésta, y ahi queda su obra poderosamente influyente hasta nuestros dias.

Y por todo esto es por lo que realmente pedimos que sea proclamado doctor
de la Iglesia. Porque detras de todo esto hay una gran doctrina y una etiologia
del episcopado y del ministerio pastoral. Y eso supone realmente una vision
teoldgica muy grande, que es necesario que recuperemos en nuestros dias.

Gracias.
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SANTO TOMAS DE VILLANUEVA
ESPIRITUALIDAD MARIANA Y SACERDOTAL

JOSE MAXIMO LLEDO

Rector del Colegio Mayor de la Presentacion y
Santo Tomas de Villanueva (Valencia).

I. INTRODUCCION

Voy a comenzar citando los cuatro primeros articulos de las Constituciones
fundacionales del Colegio Mayor Seminario de la Presentacion de la
Bienaventurada Virgen Maria en el Templo, para mostrar la conexion y unién
intima entre la devocion a la Virgen Maria y la formacion de los futuros sacer-
dotes en la espiritualidad de Santo Tomas de Villanueva.

“Para alabanza y gloria de la Santisima Trinidad y de la Bienaventurada
siempre Virgen Maria, Seiiora Nuestra, y provecho de las almas, especial-
mente de esta nuestra diocesis de Valencia” art.1 de las Constituciones del
Colegio Mayor seminario de la B.V. Virgen Maria y Santo Tomds de Villa-
nueva.

“Yo, Fray Tomas de Villanueva, por la gracia de Dios y de la Sede Apos-
tolica, Arzobispo de Valencia, erigi y fundé en esta insigne Ciudad un Cole-
gio de estudiantes pobres, bajo la advocacion de Santa Maria en el Templo,
porque en el dia de la Presentacion de esta gloriosisima Virgen en el Tem-
plo, fui presentado, por gracia de Dios, para recibir el habito de la Orden de
San Agustin en el monasterio de Salamanca. art.2 Const.

“En memoria de tal beneficio dediqué este Colegio a la Sagrada Virgen.
Y, por esto mismo, establecemos y mandamos que, cada ario, en el dia de la
Presentacion, se celebre fiesta solemne de la misma Virgen en la Capilla de
dicho Colegio”. art.3 Const.

“Para que nuestra intencion sea conocida de todos, y no pueda ser igno-
rada en el futuro, declaramos, en primer lugar, que nuestra intencion fue
fundar este Colegio para sustento de estudiantes pobres, a fin de que crezcan
y se instruyan en él con suma pureza y santidad en el temor de Dios, puedan
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llegar al Orden del Presbiterado y, una vez hubieran salido del Colegio, esta
nuestra diocesis reciba ayuda de su ejemplo y doctrina en la predicacion y
gobierno de las almas”. art.4 Const.

He querido comenzar con esta lectura de los primeros articulos de la regla
fundacional del Colegio seminario (fundado por el Santo en 1550), para que ya
desde el principio, nos demos cuenta como para ¢l dos de sus grandes amores,
la Virgen Santa Maria y los sacerdotes y su formacion, van intimamente unidos.
Como iremos viendo, Maria es Madre, norma y ejemplo para todos los cristia-
nos, pero de un modo especial, para los sacerdotes.

El articulo 57 ¢) de las Constituciones abunda en esta firme conviccion de
nuestro Santo: “sienta (el colegial) un ardiente amor hacia la Virgen Maria,
Madre de Cristo y agregada especial a la obra de la redencion, segun el sentir
de la Iglesia ™.

II. SANTO TOMAS DE VILLANUEVA Y SU ESPIRITUALIDAD MARIANA.

Ya he dicho que Maria fue uno de los grandes amores de Santo Tomas. Sintio
por ella una auténtica veneracion y admiracion, siendo notable su dominio de la
Escritura y de los Santos Padres, y su fidelidad al sentir de la Iglesia cuando
predicaba sobre la Virgen Maria.

Recientemente, traducidas y publicadas en diez tomos las Conciones o
sermones del Santo, tarea ingente de los religiosos agustinos que la Iglesia
tiene que agradecer y que, a todos los devotos de Santo Tomas, nos ayuda a
insistir en que sea proclamado Doctor de la Iglesia, el tomo VII esta dedica-
do a los sermones de la Virgen Maria. Son treinta y uno sermones predica-
dos en distintas fiestas de Maria: cuatro en la Inmaculada, cinco en la Nati-
vidad, uno en la Presentacion, siete en la Anunciacién, uno en la Visitacion,
dos en la Purificacion, nueve en la Asuncion y dos sermones de Nuestra
Sefiora sin fiesta definida.

Antes de pasar a comentar uno de los sermones, como no puede ser en mi de
otro modo, como Rector de UN Colegio Mayor-Seminario de Santo Tomas, el
de la Presentacion, en el que veremos algunos rasgos de la preciosa predicacion
del Santo para hacerse inteligible a la gente de su tiempo, diré que en sus con-
ciones marianas, llenas de ternura, por una parte, en lo que muestra su amor y
su devocidn entusiasta a Maria, el santo resalta de un modo categodrico su ma-
ternidad divina, clave para su encumbramiento sobre todas las criaturas huma-
nas y angélicas: “;Qué se puede decir de Maria que no esté contenido en estas
dos palabras: Madre de Dios” concion 268.
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Ciertamente, las conciones marianas de Santo Tomas estan plagadas de citas
de los Santos Padres, de San Bernardo, San Anselmo, Santo Tomas de Aquino,
lo que muestra la vastedad de sus conocimientos y de su estudio detallado. No
es la doctrina, ni siquiera sus hallazgos espectaculares, lo que nos interesa, es el
espiritu moderno de espiritualidad y fe que informa su modo personal de expo-
ner las verdades reveladas. Santo Tomas siente y hace sentir lo que dice, de ahi
su prestigio y su magisterio seguido por tantos, especialmente, por los religiosos
agustinos. No en vano, fue llamado por Menéndez y Pelayo el “ultimo Padre de
la Iglesia espariola” y por Francisco de Quevedo “monstruo de santidad, de
humildad, de pobreza, de espiritu, de oracion y de milagros” .

El Sermoén de la “Perla”

Decia San Vicente Ferrer, el gran santo valenciano, que hay que predicar con
ejemplos que el pueblo pueda entender. Asi lo hacia Santo Tomas. Ambos san-
tos coincidian en su predicacion certera y agresiva y en la devocion al Santisimo
Cristo del Salvador e invitaban a ir a pedirle y a rezarle en su Iglesia; por ello
estan sus esculturas en los laterales del altar mayor de esa Iglesia.

En la concidn 271, en la fiesta de la Presentacion de Maria en el Templo,
dice el Santo que entre todas las producciones naturales no se conoce otra
mas excelente que la de las perlas. Las conchas (segin Plinio) al sentir el
estimulo en el momento propicio para la reproduccion, abriéndose como en
un bostezo, se llenan de una cierta concrecion de rocio. A continuacion,
como embarazadas, pugnan por darle salida y lo que paren las conchas son
las perlas, diversas segun la cantidad de rocio acaparada, siendo sobre todo
el cielo el que produce mayores ejemplares, de tal modo que sienten mayor
atractivo por el cielo, que es su componente, que por el mar y parece como
si solo en el cielo se sintieran alegres.

La perla es Cristo. San Agustin, en un largo comentario, habla de los nume-
rosos nombres que se dan a Cristo. Termina diciendo que es el Camino, porque
a través de El tenemos acceso al Padre. Es la Verdad porque no conoce la men-
tira. Es la Vida porque transmite vida. Santo Tomas afiade que ademas, Cristo
es la Perla, porque no puede haber nada més valioso que El. No es una perla
solo por su inmenso valor, es que, ademas, su encarnacion se asemeja muchisi-
mo a la formacion de las perlas. La concha, o sea el seno de la Virgen, se llena
de rocio del cielo. “El Espiritu Santo descendera sobre ti y la virtud del Altisi-
mo te cubrird con su sombra” (Lc 1,35). Asi pues, como perla dentro de la con-
cha, es el Verbo en el seno de Maria.
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Los demas santos son piedras preciosas, el Verbo es perla. Dos cosas los di-
ferencian: primero, la piedra fina tiene su origen en los minerales de la tierra,
mientras que la perla proviene de lo alto del cielo, es decir, del aire. Segundo, la
piedra preciosa es por naturaleza tosca, informe, no trabajada, necesita ser per-
feccionada, pulida, labrada; sin embargo, la perla no precisa nada de eso, sino
que tiene y conserva su forma natural y su brillo. Igual aqui, el santo procede de
la tierra, el Verbo del cielo. “El que proviene de la tierra es terreno y habla de
la tierra; el que ha venido del cielo esta por encima de todos” (Jn 3,31). Mas
aun, todo santo necesita esforzarse muchisimo para llegar a la perfeccion, mien-
tras que Cristo es perfectisimo desde el principio y sin esfuerzo.

Y entra en juego la Santisima Virgen. Aunque ella, dice el Santo, igual que
los demas santos, evidentemente, sea una piedra preciosa por su nacimiento, sin
embargo, por su condicién es una perla, pues naci6é con un brillo deslumbrante
sin que precisara labor de cincel. Asi pues, lo mismo que Cristo, Hijo de Dios y
del hombre, tiene a gala lo que recibié de Maria llaméandose Hijo del hombre,
asi la Virgen se gloria también de lo que recibié de El. Ella no es una simple
piedra preciosa, es una perla, porque por naturaleza es piedra, pero por gracia es
perla finisima.

El valor de una perla se barema teniendo en cuenta cuatro cualidades de la
misma: tamarfio, brillo, forma y peso.

El tamafio. Es grande, lo reconoce ella en el canto del Magnificat: “Porque
ha hecho en mi cosas grandes el que es Poderoso” (Lc 1,49). Es esplendorosa:
“Eres toda hermosa, amiga mia, no hay en ti defecto alguno” (Cn 4,7); no hay
en ella sombra de pecado original, ni venial ni mortal. Fue, ademaés, redonda.
Todos los santos eran figuras con salientes porque en algunas virtudes sobresa-
lian mas que en otras (Moisés, legislador; Daniel, prudencia; Salomén, sabidu-
ria...) Pero no ha salido otro en el mundo como la Virgen Maria. Ella posee en
grado heroico todas las virtudes (San Bernardo). La Virgen es, por tanto, una
esfera, cuyo centro es Dios. Y nuestra preciosa perla no solo sobrepasa, y con
mucho, a todos los patriarcas y profetas del Antiguo Testamento, sino también a
los apostoles y a todos los santos de Nuevo. Y, por fin, es perla por el peso.
Sobre este peso decia Alejandro de Hales: “Ella sola, en un platillo de la balan-
za, pesa mas que los coros y los angeles de todo el mundo en el otro. Asi, si por
un imposible tuviera que desaparecer uno de los platillos, Dios consentiria de
mejor grado la desaparicion de aquél en el que no estd la Virgen”.

Pero no esta en esto su principal valia, su valoracion, por sus dotes naturales,
no es la correcta: Ten en cuenta la gracia, fijate en su exaltacion. Es la primera
de todas las criaturas, la patrona de la Iglesia universal, la Reina de los angeles,
en suma, la Madre de Dios: ahi, esta el valor de nuestra preciosisima perla.
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Volvemos al principio, la mariologia de Santo Tomas, esta asentada sobre el
dogma de la maternidad divina de Maria, mostrandola desde la Escritura (todos
sus sermones estan plagados de citas de la Sagrada Escritura, lo que demuestra
una vida de estudio y de conocimiento de la misma muy poco comun) y tam-
bién, desde la tradicion; su dominio de los Santos Padres es asi mismo asom-
broso, y todo ello, desde el amor especialisimo que siente por la Virgen Maria y
que intenta inculcar en sus hermanos agustinos y en su diocesis de Valencia. Sin
la maternidad de Maria ni su vida religiosa, ni su entrega como arzobispo a
todos sus diocesanos, especialmente a los mas pobres, no en vano es llamado el
Arzobispo limosnero y el Padre de los pobres, tendria sentido.

[I1. LA ESPIRITUALIDAD SACERDOTAL EN SANTO TOMAS DE
VILLANUEVA.

Santo Tomas llega a Valencia después de haber renunciado antes al arzobispado
de Granada, por una jugada de la providencia, que confunde al secretario del
emperador, que pone su nombre en la cédula que se enviaba a Espafia cuando se
le habia indicado otro. También habia renunciado, pero ahora, su provincial le
obligd a aceptar.

Y llega a una diocesis en la no habia residido el arzobispo hacia més de cien
aflos, ciento once exactamente.

Es el afio 1544 y, antes de tomar posesion, recibe una carta de un santo sa-
cerdote, hoy el Venerable Juan Bautista Agnesio. En ella, le dice textualmente:
“En los seglares hay muchos vicios, particularmente muchos divorcios y adulte-
rios publicos. Entre los eclesiasticos, muchos viven amancebados con gran
ofensa de Dios y escandalo de los seglares”.

Llega a una Iglesia huérfana. Entra triunfalmente en Valencia, pues se habia
corrido la voz de su fama de santidad por su vida pobre y sus numerosas obras
de caridad, ratificado todo por los seglares que le habian conocido en Burgos y
Valladolid.

Y empieza a actuar condenando la vida que llevaban muchos obispos y sa-
cerdotes:

“¢Donde estan aquél brillo de la caridad, el esplendor de la castidad, la
blancura de la devocion, el lustre de todas las virtudes que relucian por todo
el mundo en el rostro de la Iglesia? Los prelados, titulares de las Iglesias,
antes distinguidos por su santidad de vida y honestidad de costumbres, vesti-
dos al principio del oro fino de la sabiduria, ;como es que han vuelto sus
ojos al lucro terrenal y a los bienes perecederos de fortuna? ;jqué buscan
hoy los obispos sino oro y plata? La salvacion de las almas es la ultima de
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sus preocupaciones. Tampoco el rostro del clero es mucho mds hermoso,
pues, jcomo se les va a distinguir de los demas si ni en sus costumbres, ni en
su tren de vida, ni en su habito, ni en su modo de hablar difieren del pueblo?
El pueblo se entregé a los vicios porque no hay nadie que lo frene. Se echa
en falta aquél espiritu que se veia brillar en los predicadores santos. No fal-
tan predicadores de palabra, pero si quienes cumplan con su conducta lo que
predican a los demas”. Concion 185. Pentecostés.

Al Santo le duele en sus entrafias esta situacion, pero no se para en lamenta-
ciones. En seguida, convoca sinodos sacerdotales dirigidos, en primer lugar, a
buscar soluciones que de verdad conviertan las mentalidades a una nueva evan-
gelizacion. Y predica a sus sacerdotes, siguiendo el Evangelio del Buen Pastor y
los sermones de su padre San Agustin, sobre cuales deben ser las cualidades del
buen sacerdote que sigue el modelo del tnico Pastor, que es el Sefior Jesus.

Y ya entonces, como decimos ahora que hay que empezar a remediar situa-
ciones en el seminario, ¢l funda el suyo propio, que después del Almo Collegio
Capranica de Roma, es el primero del mundo, adelantandose al mandato de
Trento que crea los seminarios, /quién sabe si no dio él la idea?

Y, de una y otra cosa, podemos sacar su espiritualidad sacerdotal, en él tefii-
da siempre por su ser religioso agustino.

No obstante, como iremos diciendo, su espiritualidad no difiere de la caridad
pastoral que, a partir del siglo XX, se define como el carisma propio del sacer-
dote diocesano.

Santo Tomas, en 1550 funda el Colegio de la Presentacion de la Bienaventu-
rada Maria en el Templo. El articulo 4 de las Constituciones fundacionales
dice asi:

“Para que nuestra intencion sea conocida de todos y no pueda ser igno-
rada en el futuro, declaramos, en primer lugar, que nuestra intencion fue
fundar este Colegio para sustento de estudiantes pobres, a fin de que crezcan
y se instruyan en él con suma pureza y santidad, en el temor de Dios, puedan
llegar al Orden del Presbiterado, y, una vez que hubieren salido del Colegio,
esta diocesis nuestra reciba ayuda de su ejemplo y doctrina en la predicacion
y gobierno de las almas”.

Y afiade el articulo 6:

“Y, ademas, el elegido para una prebenda del Colegio, antes de ser admi-
tido, esta obligado a jurar sobre los Evangelios, en presencia del Rector y los
demas colegiales que pretende ser sacerdote y que para esto quiere estudiar
en el Colegio”.
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No puedo extenderme ahora en un comentario exhaustivo de las Constitu-
ciones, pero si decir que son un completo modelo educativo para cualquier cen-
tro religioso del mundo, pues prevé el Santo el cuidado material, en cuanto a
costumbres y modo de vida en el Colegio, como la alimentacion, la salud, el
gobierno del Colegio mediante los propios colegiales.

Fueron adaptadas al Concilio Vaticano Il en 1973, pero conservan el estilo y
el sabor humilde y siempre preocupado por los demas del Santo.

La parte formativa se divide en tres grandes bloques:

a- Formacion espiritual: Insiste el Santo en la vida de oracion de los futuros
sacerdotes, de su trato intimo con la Santisima Trinidad y de su familiaridad
con la palabra de Dios, su devocion a la Virgen, la lectura frecuente de los
Santos Padres y del magisterio. Manda que en el Colegio haya un director
espiritual y que todos los colegiales lo tengan entre los sacerdotes designa-
dos por el prelado.

Dice también, que hay que atribuir su fuerza moral a la comunidad para que
los alumnos aprendan a ceder de su voluntad y a atender el bien del préjimo,
contribuyendo asi a la perfeccion de la vida propia y la del Colegio, conforme al
ejemplo de la Iglesia primitiva.

Desarrolla el don del celibato, insiste tanto en el espiritu de pobreza, en la
sencillez y honestidad de vida, como en la opcidén por los mas pobres (no en
vano es conocido él como el Padre de los pobres).

La Eucaristia diaria es esencial para la vida del Colegio. Si alguno falta a
ella, no debe beber vino en las comidas.

También se atribuye gran importancia a la preparacion litirgica y al rezo de
la liturgia de las horas.

b- Formacion doctrinal y humana: Su fin es que, junto con una cultura general
acomodada a las exigencias de nuestros tiempos, los colegiales adquieran una
solida y amplia formacion en las ciencias sagradas, de forma que nutrida en
ellas su fe, puedan anunciar competentemente a los hombres el Evangelio. Para
adquirir esta formacion, acuden a los centros de estudios eclesiasticos.

El aprendizaje de idiomas, el arte de hablar en publico, de escribir y de saber
discernir sobre las cuestiones que se les planteen. Deben también iniciarse en un
conocimiento cabal de las cuestiones y controversias sociales, para tratar de
encontrar soluciones dignas y justas a la luz de la ley natural y de los preceptos
evangélicos.



54 JoseE MAXIMO LLEDO

c- Formacion pastoral: Toda la formacion sacerdotal debe estar impregnada de
espiritu pastoral, aspecto que hay que destacar en todas las disciplinas.

Debe introducirse a los colegiales en una fructuosa cooperacion, no sé6lo con
los sacerdotes, sino también con los seglares, para que conozcan la realidad
pastoral de la diocesis. Se manda elegir durante el curso las practicas mas con-
venientes (catequesis, liturgia, enfermos, presos, jovenes...).

Insiste también, en la apertura al espiritu catélico de la Iglesia, que rebasa los
limites de la didcesis y se abre a las necesidades de la Iglesia Universal.

Una vez al mes, se reunen el Rector y los colegiales para revisar si hay algo
que reformar, potenciar, corregir en el régimen del Colegio o en la vida de las
personas.

Una vez al afio, a perpetuidad, el Santo establece que el Colegio reciba a un
Visitador nombrado por el Arzobispo y por el alcalde (que son los patronos del
Colegio) para que:

“tanto en la cabeza como en los miembros, asi como en lo que afecta a lo
espiritual y a lo material se informe e informe de ello a los patronos de la vi-
da espiritual, del rendimiento en los estudios, de los ingresos y gastos y de la
contabilidad. De todo ello se levantard acta ante notario.” Articulos 127 a
137 de las Constituciones.

Por fin, para que el Colegio esté¢ debidamente tutelado, el Santo nombra Pa-
tronos y protectores del mismo a los reverendisimos Arzobispos, sus sucesores
y al Excelentisimo Ayuntamiento de Valencia. Ellos estan obligados todos a
obedecer en el Colegio y ellos deben proteger y defender al Colegio, a sus per-
sonas y bienes de quienes intenten perturbarlos. El Prelado tiene, ademas, el
deber de que se cumpla la voluntad del Fundador y debe visitar frecuentemente
el Colegio, interesandose acerca de la piedad y aprovechamiento de los candida-
tos a recibir las sagradas ordenes.

Valoracion y posibilidades del Colegio para este momento historico: El Co-
legio es una institucion eclesiastica al servicio de la Iglesia, cuyo centro princi-
pal es la Eucaristia y su tarea primordial la misién. Se busca que los colegiales
adquieran la madurez en Cristo y, para ello, se apoya en la vida comunitaria,
con unas caracteristicas que la promueven y ayudan:

— Numero limitado de miembros (maximo de doce).

— Normas y fines comunes, con sentimientos y relaciones fraternales entre
sus miembros, basadas en el dialogo y el afecto.

— Corresponsabilidad en el funcionamiento de la casa.
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— Promueve la educacion cristiana en la madurez y en la libertad, para ser
testigos de la fe que proclamen la salvacion al mundo para presidir a las
comunidades en la caridad y la celebracion.

— Como Centro que prepara al sacramento del Orden, fomenta la cooperacion
con el obispo y necesita la presencia del mismo en €l. Por ello, no se aisla
en absoluto de la comunidad diocesana, a la que pertenece como un semi-
nario mas, aunque con caracteristicas especiales.

— Por fin, es una institucion ‘en el mundo’ que imparte una educacion abierta
al mundo y que invita a insertarse en su proceso historico.

En la concioén 170, predicacion del segundo domingo de Pascua, Santo To-
mas desarrolla cuatro cualidades que no pueden faltar en el buen pastor, si quie-
re imitar al Unico Pastor de las ovejas que es el Sefior.

Se pregunta el Santo, ;como debe ser un buen pastor? Cuatro requisitos se
requieren:

a- El amor: Solo esto le pide a Pedro: “;me quieres? ;me amas?” Y cuando
Pedro le responde que si: “fut sabes que te quiero”, el Seior le encargd: “Apa-
cienta mis ovejas”. Se puede estar implicado en mil asuntos y preocupaciones,
pero siempre guiarse por la caridad, como Cristo mismo en su carne, que por los
hombres fue humillado y denigrado por su apariencia de esclavo, todo por
amor, reproduciendo la figura del buen pastor, no del que busca sus propios
intereses.

El pastor bueno conoce a sus ovejas por eso, puede amarlas con todo lo que
son y llevan consigo en este valle de penurias. El rostro en el que Dios nos re-
conoce es el Hijo, que conoce la conciencia de los fieles y es conocido porque
ellos reciben de El su amor y su perdon.

El pastor que conoce y ama, defiende de los peligros a sus ovejas, de las ase-
chanzas del mal.

b- La vigilancia para estar atento a las necesidades de las ovejas: Necesidades
materiales “siempre dispuesto a atender la mas leve frusleria del ultimo de sus
fieles, se desvivia por informarse de la vida, pasos, necesidades, sobre todo de
los sacerdotes y eclesidsticos, qué cuenta tan detallada llevaba de las personas
que era preciso corregir y enmendar.” (Salom 150) Ejercio sobre todo, de pa-
dre y pastor con los mas necesitados:

“El, que habia amado a los pobres desde su primera infancia, que no los
habia olvidado durante su vida religiosa, se los encuentra en Valencia a
montones. Los sin fortuna, los enfermos, los abandonados, los que han per-
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dido la esperanza (en todo esto se resume la pobreza), fueron sus hijos predi-
lectos. Y pobres también objeto de su cuidado y vigilancia fueron también los
pecadores y las ovejas perdidas a las que habia que socorrer” (Salom 210).

c- La doctrina: Es fundamental para Santo Tomas que el pastor alimente a sus
ovejas con el pasto de la ciencia, de la doctrina. Para ello, €l tiene que haberla
estudiado y hecha suya antes. Alimentar con la palabra divina, como hizo el
Buen Pastor, que adquiri6 a las ovejas “encarnandose y predicando” y después
las alimentd con su palabra (concion 170, segundo domingo de Pascua). Y
sigue la misma concion: “En los clérigos tiene que haber montones de doctri-
na, de piedad, de consuelo. Para eso han sido ordenados, no para otras cosas”.

Mucho insiste el Santo en la necesidad de la verdadera y sana doctrina,
una doctrina viva ¢ inflamada que penetra en los corazones, como la de los
Apostoles:

“Por consiguiente, procuren instruir con una vida intachable, seiialen el
camino con su buen ejemplo, porque eso in fluye en la vida de los hombres
mas que aquello que se ensenia; es lo que hizo San Pedro después de pente-
costés.” Concion 348, en la fiesta de la Catedra del Apoéstol San Pedro.

En suma, el pastor debe poseer ciencia y sabiduria en la doctrina, debe ence-
rrar en su corazon un profundo conocimiento de Cristo, que ha de manifestar a
quien lo requiera (concion 344, en la fiesta de San Nicolas de Bari).

d- La tltima condicién y la mas importante es la inocencia o integridad de vida.
El sacerdote debe ser tan sin pecado que pueda intervenir, manteniendo con sus
oraciones su justicia, impetrando con sus lagrimas el perdon y de modo tal que
haga de parapeto, como Abraham, como Moisés, a la ira de Dios.

“Sin embargo, jAy Seiior!, no hay ninguno que invoque tu nombre,
ninguno que se levante para apoyarse en ti (Is 64,7). Es cierto que ningu-
no se basta a si mismo por sus propios pecados, jcon qué osadia, con qué
presuncion se pondra delante del Sefior por los pecados ajenos? Por la
gracia de Cristo, sacerdote eterno que tomo nuestra carne, el fuego de la
caridad y el incienso de la oracion y ofrecié a Dios el sacrificio de la
cruz, siendo mediador entre Dios y los hombres (1 Tim 2,5). Debemos ser
como aquellos padres antiguos a los que todos honraban como a sus pa-
dres por el respeto que se ganaban por su santidad de vida. Concion
170, segundo domingo de Pascua.
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IV. CONCLUSION.

Resumen precioso de la vida del Santo, ejemplo para obispos y sacerdotes es el
que hace Salom (160) en su Vida de Santo Tomas de Villanueva:

“Fue continuo en la oracion, sin que por ello faltase a sus obligaciones,
porque llamdndole para cualquier necesidad y para cualquier persona que lo
hubiese menester, salia en seguida del oratorio a ver qué se ofrecia. A sus
criados les decia que no tuviesen reparo en interrumpirlo, porque ‘siendo

obispo no soy mio, sino de mis ovejas’ ”.

Finalmente, resaltar que lo mas notable de su episcopado fue, sin duda, su
misma vida, que gasta entregando a la santidad en el trabajo personal. Toda su
persona es una predicacion, un signo, una llamada. El mejor pasto que pudo
ofrecer es el ejemplo de su vida entregada y desgastada en amorosa solicitud
por la salvacion de las almas.

No participé en Trento, pero su voz se dejo oir, porque mas que todos los
textos (P. Jobit) por necesarios que ellos sean, la vida del Arzobispo de Valen-
cia lo colocaba, en una Iglesia en reforma, a la cabeza de los grandes reforma-
dores, en una diocesis en la que los sacerdotes se reconstituian en la oracion, el
estudio, el celo apostolico y el espiritu de pobreza.

Nuestra diocesis estd ahora embarcada en el proceso de reencuentro sacerdo-
tal. Se trata de redescubrir, una vez mas, qué tenemos que hacer para vivir en
libertad lo que significa ser cristiano y transparentarlo (como ha escrito no hace
mucho nuestro Arzobispo de Valencia). Si dejamos que la intercesion de Santo
Tomas de Villanueva y su ejemplo iluminen nuestras vidas, las de los obispos y
las de los sacerdotes, sin duda, la Iglesia de Valencia brillara por su espiritu de
oracion, por su humildad, por la fraternidad, por la caridad pastoral, por el ser-
vicio abnegado a los mas desfavorecidos y sera como la quiso y la quiere Santo
Tomas de Villanueva, que pide para nosotros que “todos seamos uno”.

Amén, gracias a Dios.






LA VIDA RELIGIOSA EN LOS ESCRITOS DE
SANTO TOMAS DE VILLANUEVA

MIGUEL ANGEL ORCASITAS, OSA

1. INTRODUCCION. EL AGUSTINO TOMAS DE VILLANUEVA:

La figura de Sto. Tomas de Villanueva como religioso ha sido objeto de
atencion por parte de todos sus biodgrafos. Partiendo de la educacion reli-
giosa recibida en casa y su contacto con la orden franciscana, es conocida su
vida como estudiante y profesor en Alcald y su opcion de ingresar en el conven-
to de San Agustin de Salamanca, donde profeso el 25 de noviembre de 1517".

A pesar de formar parte el convento de una provincia reformada, optd por
esta orden, a juicio de su bidgrafo Miguel Salon, por considerarla en el justo
medio que mejor se adaptaba a sus posibilidades, pues “ni de pesada o rigurosa
excedia sus fuerzas, ni de menos de libre o floja entibiara su devocion.”* Orde-
nado sacerdote en 1518 sera nombrado prior de Salamanca al afio siguiente, lo
que hace suponer el prestigio y aceptacion que gozaba en la provincia.

!Para una sintesis sobre su formacién en Alcala y una semblanza como religioso agustino,
formador y superior, ver Arturo LLIN CHAFER, “La espiritualidad sacerdotal en Santo Tomas
de Villanueva”, en Colegio Mayor Seminario de la Presentacion B.V. Maria en el templo y
Santo Tomas de Villanueva. Conmemoracion del 450 aniversario de la muerte de Santo Tomds
de Villanueva, Valencia, Edicep, 2008, 59 (religioso agustino pp. 54-70). Afirma que, como
prior en diversos conventos, “forjo practicamente una escuela de formacién sacerdotal”. Ver
también Arturo LLIN CHAFER, Santo Tomas de Villanueva. Una vida al servicio de la Igle-
sia, Madrid, Editorial Agustiniana, 1998, 25-50. Argimiro TURRADO, OSA, Santo Tomas de
Villanueva, maestro de teologia y espiritualidad agustinianas, Madrid, Revista Agustiniana,
1995, 15-26, 57-69, 75-85. Antonio CANIZARES, Santo Tomds de Villanueva. Testigo de la
predicacion espaiiola del siglo XVI, Madrid, ISP, 1973, 13-54. Javier CAMPOS Y FERNAN-
DEZ DE SEVILLA, OSA, Santo Tomds de Villanueva, El Escorial, Ediciones Escurialenses,
22008, 49-124. Juan José VALLEJO PENEDO, OSA, “Santo Tomas de Villanueva, agustino”,
en Isaac GONZALEZ MARCOS, OSA (ed.), Santo Tomdas de Villanueva. 450 aniversario de
su muerte. VIII Jornadas agustinianas, 12-13 marzo 2005, Madrid, Centro Teoldgico San
Agustin, 2005, 67-93.

2 Libro de los grandes y singularisimos ejemplos que dejo de si en todo género de santidad y
virtud el llustrisimo y reverendisimo Sr. D. Fr. Thomas de Villanueva, Valencia 1620, 17.
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Desempefio el priorato en el convento de Salamanca en dos periodos ca-
pitulares. Posteriormente fue prior, otros dos periodos, de la comunidad de
Burgos y uno mas en la de Valladolid. Nombrado visitador general, presidid
varios capitulos provinciales y fue elegido como prior provincial, desempe-
fiando el cargo dos veces, en las provincias de Andalucia y de Castilla. En su
condicion de superior provincial se preocupo por la vida litargica de las
comunidades, dando importancia al culto y enfatizando la importancia de la
eucaristia como actividad central de la vida religiosa. Se preocupo por el
modo de rezar el oficio divino en comunidad y por las actividades de los
religiosos.

Aunque ¢l mismo no fue a América, envio misioneros de la orden, a partir de
la segunda barcada de misioneros.” Veia un futuro para la Iglesia en los nuevos
territorios. Decia:

“Tengo una fuerte sospecha de que el cristianismo esta huyendo de noso-
tros y esta emigrando a las Indias. A la Iglesia por acé se la mira con despre-
cio y se esta contaminando.””

Su formaciéon académica pudo tener relevancia particular para transmitir el
amor por el estudio a los religiosos mas observantes, tentados por el abandono
de las letras y de la dedicacion intelectual. El estudio fue para Sto. Tomaés requi-
sito indispensable para un ministerio mas fecundo y lograr un mayor influjo en
la sociedad’. Estudio centrado, en primer lugar, en la Biblia, como se practicaba
en la universidad de Alcala en que estudio y ensefio y en los conventos agusti-
nos en que vivio.®

Fuera del ambito de la provincia, gozo del aprecio del prior general, Jeroni-
mo Seripando, que le consideraba santo y ejemplar. El general contd con €l en

? La dimensién misionera estuvo muy presente en la orden en Espaiia. Fallo el intento de una
primera expedicion a América en 1528, haciéndolo por primera vez en 1533. Desde ese afio hasta
1600 fueron a América 57 expediciones, con un total de 724 misioneros agustinos.

*STO. TOMAS DE VILLANUEVA, Obras completas, Edicion bilingiie promovida por la
Federacion Agustiniana Espaifiola (F.A.E.). Estudio preliminar, edicion critica e indices: Laureano
MANRIQUE, OSA; traduccion: Isidro ALVAREZ, OSA; aparato critico: Jos¢é Manuel GUIRAU,
OSA, 10 volumenes (11 tomos), Madrid, Biblioteca de autores cristianos (BAC), afios 2010-2015.
(En adelante OC). La cita corresponde a: Concion 131,2, Lunes IV semana de Cuaresma, OC, vol.
11, pag. 411.

Estos son los aflos de edicion de los diferentes volimenes de las Obras completas: vol. 1
(2010); vol. IT y IIT (2011); vol. IV-VI (2012); vol. VII-VIII/1 (2013); vol. VIII/2-IX (2014; vol.
X (2015).

> Cfr. Luis ALVAREZ GUTIERREZ, “Santo Tomas de Villanueva, mentor, impulsor y pa-
trono de los estudios en la orden”, en: Isaac GONZALEZ MARCOS, OSA (ed.), Santo Tomds de
Villanueva..., 99.

% Cfr. Antonio CANIZARES, Sto. Tomds de Villanueva, testigo..., 33.



LA VIDA RELIGIOSA EN LOS ESCRITOS DE SANTO TOMAS 61

algunos asuntos y le nombré en 1543 unico representante espafiol en la comi-
sién encargada de revisar las constituciones.’

A raiz de su nombramiento como arzobispo, Fr. Tomas agradecio la carta de
felicitacion del prior general, al que manifiesta su afioranza por la vida del con-
vento.® Amaba, en efecto, su vocacion religiosa, habiendo vestido el habito
agustino, antes de su designacion como arzobispo, por espacio de 28 afios.

La aceptacion del episcopado fue para €l tan dura como lo fue para su padre
y maestro San Agustin. Vivié un auténtico proceso de conversion al aceptar
servir a la Iglesia, abandonando la vida de comunidad. Sera obispo por otros
diez afos largos, en los que llegd a ser modelo de pastor y padre de los pobres.

Como dijo Francisco de Quevedo, sentia profundo rechazo a la promocion
ante los cargos y, muy particularmente, el episcopado:

“Fue amante tan amartelado de la observancia y retiramiento de su religion y
su celda, que desdefiaba, no sélo con desprecio sino con asco, las dignidades y
cargos™.

Siendo arzobispo de Valencia, a partir de 1544, continu6 viviendo como frai-
le, practicando una vida austera de extrema pobreza. Siguid vistiendo el habito,
y éste roto y remendado.'® Se sentia religioso agustino, como recuerda al pueblo
en bastantes ocasiones, sobre todo hablando a religiosos o refiriéndose a ellos
en su ministerio pastoral. Por ejemplo:

“nosotros, que hemos hecho profesion de vida espiritual, jcon qué esme-
ro, con qué atencion debemos preocuparnos de ser lo que hemos prometido,
hasta alcanzar la belleza de costumbres propuesta!

Porque tampoco en el monasterio hacemos otra cosa: estamos alejados de
toda clase de preocupaciones y negocios, no nos apremia ni el cuidado de los
hijos, ni la servidumbre de la casa, ni los asuntos de la familia. No sembra-
mos, ni cosechamos; no estamos en la milicia, ni en la fabrica; vivimos libres
de todo cargo y actividad exterior, para que nos ocupemos solo de nosotros.

" Esa misma valoracion positiva reflejan las actas del proceso de canonizacion, sobre todo en
las deposiciones de religiosos y de quienes le conocieron antes de su ordenacion episcopal. Sus
hermanos de habito resaltan el espiritu de oracién y coinciden en subrayar la aceptacion por obe-
diencia del arzobispado de Valencia. Cfr. Carta del prior provincial, Francisco de Nieva, a Tomas
de Villanueva, fechada en Toledo el 2 de agosto de 1544, imponiéndole por obediencia la acepta-
cion del arzobispado de Valencia, en OC, X, 404-405. Para el proceso de canonizacion, cfr. Santo
Tomas de Villanueva. Reliquias y proceso de beatificacion. Transcripcion y notas Laureano
MANRIQUE, OSA, San Lorenzo del Escorial, IEIHA, 2014. Laureano Manrique ha transcrito
también en dos voliimenes manuscritos las actas en latin del proceso de canonizacién que se
conserva en Roma, en el que se recogen todos los testimonios, ordenados por virtudes.

8 Cfr. Epistolario y testamento 7, Carta al general OSA Girolamo Seripando, Valencia, 24
enero 1545, OC, X, 323.

? Francisco de QUEVEDO, Vida de Santo Tomds de Villanueva, Guadarrama, Ed. Revista
Agustiniana, 2005, 53

19 Francisco de QUEVEDO, Vida..., 59.
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[...] jQué buenisima suerte y condicion privilegiada la nuestra! Por dedicar-
nos a cultivar la heredad de nuestro corazon, recibimos una recompensa, se
nos da un salario. ;Qué vamos a decir en el juicio? ;,Qué excusa tendremos si
encuentran que somos carnales e incultos? La preocupacion podra de algun
modo ser una excusa para las virgenes seglares, pero a nosotros, jqué otro
remedio nos queda mas que callar la boca ante el juez, como aquel siervo ini-
cuo del Evangelio? (Mt 22,13).”"!

Conocia muy bien a S. Agustin, a quien menciona con frecuencia exponien-
do su pensamiento. En treinta y ocho ocasiones le cita invocandole como “nues-
tro Padre”. En las Obras completas se recogen cinco sermones en la fiesta de S.
Agustin, a quien considera fundador “no de una que otra familia religiosa, sino
de casi todas”, porque se inspiran en él y profesan su regla.'” Resalta en Agustin
cuatro carismas fundamentales:

“Fue, en efecto, un hombre muy santo en el cumplimiento de los precep-
tos, doctisimo por su conocimiento de las Escrituras, ilustre por su magisterio
y eminente en la vida religiosa.”"

Sto. Tomas dejé huella de la formacion agustiniana en la fundacion del cole-
gio de la Presentacion. En sus constituciones pueden verse vestigios de la regla
de S. Agustin. El nombre mismo del colegio esta vinculado a la experiencia de
Sto. Tomas como religioso, pues le puso bajo esta advocaciéon mariana porque
el dia de la Presentacion recibio el habito de la orden. Por eso,

“en memoria de este beneficio dediqué este colegio a la Santa Virgen.
Por esto determinamos y mandamos que en el dicho dia de la Presenta-
cion, en la capilla de dicho Colegio, se celebre una fiesta solemne de la
misma Virgen.”"

Como lugar de sepultura eligid el convento agustino del Socos pues

“Ya que este empleo de arzobispo [...] me ha embarazado habitar con mis
hermanos los religiosos en vida, no me lo impida después de mi muerte [...]
por ser justo que vuelva esta oveja al rebafio de S. Agustin, de donde sali6.”"”
Fue amortajado con el habito agustino.

I Concidn 312,5, Santa Dorotea, OC, VIII/1, 321.

12 Concidn 293,7, S. Agustin, nuestro Padre, OC, VIII/1, 33.

'3 Concién 294,3, S. Agustin, nuestro Padre, OC, VIII/1, 55.

4 Constituciones del Colegio Mayor de la B. V. Maria “de Templo”, OC, X, 383.

'3 Cfr. Testamento de Tomés de Villanueva, otorgado el 3 de setiembre de 1555 ante el nota-
rio Juan Alemany, en OC, X, 349. Ver: José Vicente ORTI Y MAYOR, Vida, virtudes, milagros
y festivos cultos de Santo Thomds de Villanueva, Arzobispo de Valencia, de la orden de San
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II. LA VIDA RELIGIOSA EN LAS CONCIONES DE STO. TOMAS DE
VILLANUEVA

Objeto principal de este trabajo no es la vida de Sto. Tomas como religioso,
muy estudiada por sus bidgrafos. Tampoco su vision del ideal monastico especi-
ficamente agustiniano, sobre el que escribidé en su dia Argimiro Turrado. Nos
interesa la consideracion que otorga Sto. Tomaés a la vida consagrada en su obra,
tal como aparece en la version castellana de las Obras completas publicadas
entre los afios 2010 y 2015. Estara, por tanto, centrado en las palabras mismas
de Sto. Tomas.

A lo largo de todos sus sermones hay frecuentes referencias a la vida re-
ligiosa, en algiin caso con bastante extension, aunque so6lo alguno de ellos
fue predicado especificamente a religiosos. En concreto hay dos conciones
dirigidas a personas consagradas (nn. 41 y 279), quizas pronunciadas antes
de ser designado arzobispo de Valencia. Trata el tema con bastante amplitud
en alguna otra y les dedica mucha extension en otras cinco. Entre sus Obras
consta también una Pldtica y aviso al religioso que toma hdabito'®, escrita en
castellano, directamente centrada en la vida religiosa y, entre los ultimos
fragmentos de sus Obras, existe un parrafo titulado Para el velo de las mon-
jas." El alto nimero de referencias sobre la vida religiosa permitiria publi-
car una nutrida antologia de textos.

En un momento en que el protestantismo negaba el valor de la vida religiosa
y denigraba los votos, Tomas de Villanueva defiende su vigencia en la Iglesia y
la sociedad desde un planteamiento rigurosamente ortodoxo. Es, sin duda, uno
de los pilares en Espafia de la reforma de la Iglesia y de la vida religiosa.

De la lectura de las conciones se deduce que raramente figuraban religiosos
o religiosas entre sus oyentes. El propio arzobispo entiende que el lugar de los
religiosos y, sobre todo, de las religiosas, entonces mayoritariamente de clausu-
ra, es el convento, por lo que critica la salida injustificada del mismo. Elogia la
clausura, como hara poco después también el concilio de Trento."®

Como obispo fue amante de la vida religiosa. La ensalza en sus sermones,
aunque también subraya sus fallos y carencias, invitando a la reflexion y reno-
vacion, a pesar de haber conocido y experimentado personalmente una vida

Agustin, Valencia 1731, citado por F. Javier CAMPOS FERNANDEZ DE SEVILLA, OSA, Sto.
Tomas de Villanueva. Universitario, agustino y arzobispo en la Espaiia del s. XVI, San Lorenzo
del Escorial, EDES, 22008, 250. Cita también en Introduccién, OC, 1, pag. XCIX.

0C X, 211-222.

'70C, 1X, 554.

18 Bl decreto sobre los religiosos y las monjas fue aprobado por el concilio en la XXV Sesién,
celebrada los dias 3-4 diciembre 1563. Santo Tomas habia fallecido en 1555.
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religiosa profundamente transformada gracias al impulso renovador generado
por el cardenal Cisneros, bajo los Reyes Catodlicos.

Su aprecio de la vida religiosa no se limitaba a los agustinos, sino que valo-
raba todos los carismas presentes en la Iglesia. Predicando el dia de S. Francisco
decia:

“...los padres fundadores de 6rdenes religiosas, extendieron de modo ad-
mirable la ciudad de Dios y la hicieron crecer en toda clase de perfeccion y
virtud, y en cantidad de personal. [...] No hay reino, no hay pais en que Fran-
cisco no tenga un monasterio, aun entre los turcos y los moros, por clara dis-
posicion divina. Cada santo fundador ejercio a su estilo el trabajo. San Benito
escogiod la clausura y quiso que sus frailes alabaran a Dios enclaustrados. [...]
Llegdé Agustin y situd a sus monjes en el eremo, para que le siguieran por
caminos distintos y en ramificaciones diversas, como angeles en la carne y
segregados del mundo, dandoles por ensefla un corazoén, para que entendiesen
que debian poner todo su esfuerzo y habilidad en perfeccionar el corazon.
[...] A la hora de la tarde lleg6 santo Domingo: rasgando las tinieblas de los
pecadores, decidi6 iluminar la Iglesia de Dios y funda una Orden exclusiva-
mente para la instruccion. [...] Por su parte, Francisco, para hacer frente a los
vicios y a la vanidad del mundo, credé una Orden austera, menospreciadora
del siglo, de modo que sus frailes, s6lo con verlos ensefiaran ese menospre-
cio, que predicaran con el ejemplo; y quiso que fueran pobres, desprovistos
de todo, a fin de que, cuando por necesidad apremiante piden limosna, ellos
mismo la den mayor con su ejemplo.”"’

A continuacion describe con acierto e intuicion las caracteristicas de las
principales 6rdenes y sus fundadores: Benito, Agustin, Domingo y Francisco:

“Benito eligi6 los pies de Cristo; Agustin, el corazéon; Domingo, la len-
) . . TL00
gua; Francisco, la cabeza llena de espinas.

La denuncia de incumplimientos de las normas y del modo aseglarado de vi-
vir los eclesiasticos, tanto clérigos como religiosos, esta presente en sus sermo-
nes. Como hicieron otros contemporaneos, se mostrd critico con los modos de
vida de clérigos y religiosos:

“La segunda causa de que haya en el pueblo tantos vicios y tantos males,
esta en que los eclesiasticos, ya sean religiosos, ya clérigos, dicen y no hacen.
Es ciertamente terrible que nosotros, que debemos ser entre el pueblo la luz
que alumbre el camino de la salvacion, seamos ocasion de pecado. Si los frai-
les y los clérigos fuésemos como debemos ser, jcOmo nos respetarian y nos

1% Concidn 318,11-13, S. Francisco, OC, VIII/1, 437,439,
20 Concioén 318,13, S. Francisco, OC, VIII/1, 439.
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temerian los pecadores! Pero si yo, que soy monje, no hago otra cosa que vi-
sitar mujerzuelas y pasar el dia entero charlando con ellas; [etc. ...] un mun-
dano, ;qué hara? De ahi se explica que la nacion vaya cada dia peor, y que al
fin se hunda.””'

La raiz del comportamiento erratico ¢ impropio de algunos religiosos pudo
ser una falsa motivacion vocacional. Algo que puede darse en otras profesiones
como la magistratura y en el sacerdocio, convirtiendo en Dios su estdmago, es
decir, orientdndose por sus bajas apetencias y deseos materiales. Lo expresa al
pueblo con particular crudeza:

“{Ay, cuantos no serian clérigos, ni frailes, si no fuera por el pan! Esos ta-
les no buscan a Cristo, sino su estomago. A ésos les dice Cristo: «Venis en
mi busca para comer de mi pan; como di de comer hasta hartarse a mucha
gente en el desierto, pensais que mis rentas son muchas. Estas son las que
buscais, no a mi».

De igual modo, jcuéntos hay, entre el pueblo, que aspiran afanosamente a
las magistraturas, a los altos tribunales, para vivir de ellos! Y eso no significa
buscar la justicia, ni a Dios, sino el estomago. A éste lo tenéis entronizado
como a un dios para vosotros, y por este dios queréis administrar justicia. Pe-
ro ése no es Dios. Dios es el fin Gltimo de todo y todo se debe hacer mirando
al fin. Por lo mismo, si buscas a Dios con miras propias te haces dios de
Dios, porque te haces fin de Dios.

Vas y preguntas a un sacerdote qué es lo que busca en la iglesia. Y €l te
responde: misas y sermones, porque ahora estoy necesitado. Y si no estuviera
en necesidad, no se ocuparia ni de misas ni de sermones.”*

Son ideas que repite en otras conciones, por ejemplo en el IV domingo de
cuaresma:

“;Cuantos hay que no serian eclesiasticos, frailes, si no fuese por tener de
comer! Eso es buscar a Cristo por vuestro vientre. Me buscais porque estdis
saciados. Me buscais porque os regalo, porque hay buenas rentas. jCuantos
hay que buscan la justicia, oficios, porque de alli viviran! Eso es buscar a
Dios por vuestro vientre, a vos, y a vuestro paladar, y a vuestro estomago.”*

El mal ejemplo de frailes y clérigos hace que se desoriente el pueblo y no
avance en su camino de perfeccion®.

2l Concidn 99,10, Martes II semana de cuaresma, OC, 111, 13.

22 Conci6n 127,6, Dom. IV Cuaresma, OC, 111, 375.

2 Concion 6 [127] [Inédito, en castellano], Dom. IV Cuaresma, OC, 1X, 448.

24 Cfr., por ejemplo, Concidn 2 [90], [En castellano. Inédito] 10, Martes Sem. I Cuaresma,
0C, 1X, 423.
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Fustiga a los que incumpliendo su regla de vida y malviviendo como religio-
sos se dedican a denigrar el estilo de vida que han abrazado:

“Son de ver en nuestros dias muchisimos monjes desacreditando, con
su aspecto sombrio, con su rostro palido, una tierra deseable. «Esta reli-
gion —dicen— se traga a sus habitantes; esta vida es aspera, y reseca, y
estéril; no hay quien la pueda soportar. Hay alli monstruos gigantescos,
trabajos insufribles, obediencia sin tregua, prolongadas vigilias, clausura
perpetua, frugal comida, coro continuo, rigor constante, muchas fatigas,
ningin consuelo, tristeza infinita. No entréis, no probéis, estos trabajos
superan las fuerzas humanas, no podréis con ellos. Hemos descubierto no
una religion que mana leche y miel, sino ajenjo y hiel». jOh raza pérfida
y malvada de seres humanos! Achacan su desidia y su pereza a la austeri-
dad y esterilidad de la vida religiosa.””

Critica también que “los frailes no paran en casa’°.

La profesion religiosa, por favor de Dios, libera al consagrado de los afanes
del mundo para dedicarse integramente a Dios. Nunca daran suficientes gracias
a Dios por este don. Pero ay del religioso que se desvia del propdsito asumido.
Merecen doble condenacion:

“;Qué agradecidos deben estar los religiosos a Dios por el favor que
les ha hecho al liberarlos de todos los afanes del mundo, de modo que sus
corazones, por una permanente rociada celestial, estén siempre prepara-
dos para acoger la palabra de Dios! Aunque pasaran la vida entera ala-
bando a Dios por tanta benevolencia, no pagarian la deuda. Pero, por otro
lado, jay del mal religioso, cuyo corazon, libre y capaz de producir frutos
de buenas obras para Dios, germina espinas y las cultiva! A su alma no le
bastara una simple condenacion ni un solo infierno, sino que le esperan
doblados.™’

No basta con ser religioso, si no se vive en conformidad con la profesion
abrazada:

“Recordad, hermanos, que sois operarios, que os han contratado para tra-
bajar en la vina. El obrero que se pasa el dia entero jugando y danzando, co-
miendo y bebiendo, y no da golpe en el trabajo, ;qué salario va a recibir de su
amo cuando llegue la noche, sino son azotes y palos? Obreros son su majes-
tad el rey, el obispo, el religioso, la “dama” y todo hombre, quienesquiera
que sean: que cada cual cumpla con su oficio y realice bien su trabajo. [...] El

5 Concidn 312,9-10, Sta. Dorotea, virgen y martir, OC, VIII/1, 327,329.
26 Conciodn 32, Dom. 11 Epifania, OC, I, 503.
27 Concidn 49,10, Dom. de Sexagésima, OC, II, 147
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religioso tibio, que no ara ni siembra porque no ora ni alaba a Dios, ;qué es-
pera recibir?”*®,

Denuncia la tibieza existente en muchas virgenes consagradas por estar vaci-
as de Cristo.

“En todas partes es dado escuchar en los claustros quejas deplorables sobre la
abstinencia, la pobreza, el ayuno, las vigilias, la obediencia, la clausura, el rigor
de la disciplina monastica, la austeridad de la vida regular: les parecen penosas
las cumbres de la virtud porque ellas estan vacias y desprovistas de la gracia ce-
lestial, pues la que esta gravida del Verbo de Dios, por decision espontanea y no a
la fuerza, esa camino aprisa hacia las alturas. ;Por qué se les hace tan duro a es-
tas, sino porque les falta la gracia? jAy! Aquel sosiego y encanto del paraiso, lo
consideran hoy una cércel; y las delicias de la religion y los atractivos de la devo-
cion se han trocado en amarguras y lamentos. Y hasta el espiritu de auténtica li-
bertad es considerado como objeto de servidumbre.””

El simple elenco de estas practicas da a entender el nivel de exigencia que
llevaba consigo tipo de vida religiosa conocido, vivido y predicando por Sto.
Tomas. Penitencias y privaciones seran llevaderos y hasta gozosos con la gracia
de Dios.

La perseverancia en el propio camino es imprescindible para alcanzar la me-
ta. Sto. Tomas critica a los que cambian facilmente de direccion:

“iCuantas veces engaifla el diablo a los viajeros con prisas, induciéndoles
a dejar el buen camino por el que marchan y pasarse al camino de otros! El
que se dedica al coro, desea el pulpito; el que predica por los pueblos, quiere
la paz del coro; el que esta trabajando por el Sefior en el servicio a los herma-
nos, suspira por el ocio de la oracion, y el que se mantiene en ese ocio, desea
el fruto de los que trabajan. Con lo que sucede que, al envidiarse unos a otros
y desear uno lo que es tarea de otro, se cumple mas imperfectamente el pro-
pio cometido. Gran engafio es ése, hermanos, y que, bajo pretexto de piedad,
retarda mucho a los caminantes con prisas.”’

El religioso, como los Magos dirigiéndose al pesebre guiados por la estrella,
deberian mostrar su diligencia, fervor y perseverancia para conocer a Jesus,
guiados por la fe:

“iAh, queridisimos hermanos, ah si nosotros buscaramos asi al Sefior!
[como los Magos], {Si con esa misma diligencia, fervor y perseverancia in-

28 Concion 42.2, Dom. Septuagésima, OC, 11, 29.
2 Conciodn 279,10, Visitacion B Virgen Maria, OC, VII, 333
30 Coneidn 329,7, San Lesmes, OC, VIII/2-3, 77,79.
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tentaramos conocer a Jesus! jQué grande es nuestra tibieza, qué grande nues-
tra indolencia, cudnta nuestra despreocupacion! Si hacemos propositos de
buscar a Dios, al minimo obstaculo desistimos, al momento lo dejamos; ape-
nas si nos mantenemos un dia en nuestro empefio. [...] Fijate en el monje,
mira al sacerdote, al obispo: toca, y notaras que alli hay vacio, carencia de
fervor, ausencia de celo, falta de amor. Todo esta lleno de vanidad. [...] Asi
pues, busquemos también nosotros a Jesus, no en el establo, sino en el cielo;
no en el regazo de la madre, sino en el seno del Padre. Busquémoslo con la
luz de la estrella, quiero decir, de la fe. Es ella la que nos guia en este lugar
tenebroso y oscuro: sigdmosla, no apartemos los ojos de ella, ella nos mostra-
ra al rey en su esplendor. Tened cuidado con las ensefianzas desviadas, evitad
las lecturas perniciosas, que su palabra se extiende como el cancer. Evitad la
compaiiia de los malos de estos tiempos.”31

Su vision de la vida religiosa es acorde al contexto reformista que experi-
mento y propuso. Propugna la vuelta a las fuentes, Evangelio y regla, con rigor
y pureza. Pureza del corazon. Amor al silencio, a la oracion y contemplacion, al
estudio y a la caridad fraterna,’” porque el estudio es nada sin el aceite de la
caridad:

“;Como te extrafas de que la virginidad sea excluida, cuando ni la fe, ni
el conocimiento, ni la ensefianza, ni la profecia, ni la limosna, ni el mismo
martirio son gratos a Dios si falta el aceite de la caridad? [...] Pasamos el dia
y la noche dedicados a la sabiduria, nos entregamos incansables a la erudi-
cion y a los libros, y lo tltimo de que nos ocupamos es del aceite de la pie-
dad. [...] Hacedme caso, amantes de la sabiduria divina: Si queréis brillar,
ungios antes: que el aceite de la voluntad sostiene y aviva la lampara del en-
tendimiento. No tengais descuidada la alcuza de la voluntad, si queréis calen-

tar el horno de la sabiduria.”>

CARACTERISTICAS DE SUS CONCIONES Y EXIGENCIAS DE LA
PREDICACION

No existe una cronologia cierta de sus sermones. Sabemos que predicé mucho
antes de ser nombrado obispo, pero no resulta facil determinar qué conciones
corresponden a ese periodo entre las publicadas. Seria interesante, para cotejar
su contenido con otras fuentes y autores contemporémeos.34

3! Concion 244,6, Epifania, OC, VI, 363,365.

32 Cfr. Argimiro TURRADO, Sto. Tomds de Villanueva. Maestro de teologia y espiritualidad
agustinianas, Madrid, Ed. Revista Agustiniana, 1995, 60-69.

33 Concién 311,5, Sta. Dorotea, OC, VIII/1, 297.

3* Antonio CANIZARES ofrece alguna aproximacion sobre lugares, tiempo y destinatarios de
los sermones, basandose en su contenido o en circunstancias citadas en los mismos: cfr. Santo
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Por su longitud y contenido, las conciones superan con frecuencia lo que pu-
do ser un sermon. Algunas de ellas son auténticos tratados, de una duracion que
habia de sobrepasar ampliamente el tiempo razonable de un sermoén.

Atendiendo al lenguaje, toda su obra esta plagada de citas biblicas. La Sa-
grada Escritura constituia la fuente principal de inspiracion, como caracterizo la
renovacion de la predicacion de su época. En el uso tan frecuente de la Biblia
demuestra la formacion recibida en Alcald y vivida en los conventos agusti-
nos.”

Tiene un dominio extraordinario de la Biblia. Maneja con soltura todos
sus libros, tanto del Antiguo como del Nuevo Testamento. Toda su predica-
cion se fundamenta y descansa en la Palabra de Dios. Una constante en sus
conciones es la confirmacion de cuanto afirma, paso a paso, con citas bibli-
cas. Resulta evidente que ha estudiado e interiorizado a fondo la Escritura y
que tiene la Biblia en la cabeza y en el corazon.*® En eso puede compararse a
su padre San Agustin, que incorpor6 la Biblia a la estructura de su pensa-
miento.

A pesar de su amor por la Biblia y el continuo uso que hace de ella citandola,
reconoce que las buenas obras pueden ayudar mas que la lectura de la Biblia:

“muchas veces sucede que se encuentra mas luz y mejor conocimiento de
Dios en el ejercicio de las buenas obras que en el estudio de las Sagradas Es-
crituras. [...] Parte, pues, y reparte tu pan a los pobres, y el Sefior partira para
ti su pan, es decir, su luz.”’

Ademas de citas biblicas, recurre también al testimonio de Santos Padres
(sobre todo, demuestra conocer bien a San Agustin), e incluso a autores tanto
cristianos como profanos.

A pesar de las continuas digresiones para introducir las citas biblicas, su dis-
curso es normalmente fluido y muy adaptado a los oyentes.”® Ofrece compara-
ciones de facil comprension para el pueblo, tomadas, con frecuencia, de la vida
ordinaria o del trabajo en el campo. Por otra parte, es muy sistematico en sus
exposiciones. Clasifica y ordena todo lo que va a decir, favoreciendo con ello la
comprension y gradacion de sus afirmaciones.

Tomas de Villanueva..., 116-119.

33 Cfr. Antonio CANIZARES, Santo Tomds de Villanueva..., 98, 33. Sobre el uso de la Bi-
blia, cfr. Arturo LLIN CHAFER, Santo Tomas de Villanueva. Una vida al servicio de la Iglesia,
Madrid, Ed. Revista Agustiniana, 1998, 104-107.

3¢ Cfr. Antonio CANIZARES, Santo Tomds de Villanueva. .., 122, 200.

37 Concidn 164,7, Lunes de Pascua, OC, 1V, 93, 95.

Bla magnifica traduccion al espaiiol de Isidro Alvarez, OSA, contribuye a percibir esa sen-
sacion de fluidez.
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Es evidente que Sto. Tomdas no improvisa. Entra al fondo de los temas, en
conformidad con la teologia y espiritualidad de la época. Se percibe que sus
discursos estan minuciosamente preparados. Las ideas estdn muy ordenadas,
frecuentemente numeradas y expuestas con gran sentido didactico. En el proce-
so de beatificacion testifico el sacerdote Antonio Juan Andreu, que ocho dias
antes de predicar un sermon Tomas se retiraba y lo preparaba en un clima de
intenso recogimiento, concentrandose exhaustivamente en la oracion.” Es noto-
ria su formacion académica y su experiencia como profesor en la claridad y
orden de sus exposiciones.

Oracion y estudio son los dos pilares de una buena preparacion para la predi-
cacion. Hay que preparar los sermones y vivir dando buen ejemplo. Asi lo exige
del predicador:

“El collar que cae sobre el cuello del predicador ha de tener oro y perlas:
oro, buena teologia, caridad, doctrina santa, que no suba aqui sin estudiar;
ore, que beba bien los libros, etc. Méas perlas: que tenga dos horas de oracion,
que ayune, castidad, templanza en todo, sin actos malos, que dé buen ejem-
plo, humildad. Estas son las perlas del predicador. ;Hallariais uno de tantas
perlas? jAh, tarde se hallara tal predicador!”*

Del mismo modo que ¢l preparaba concienzudamente los sermones, pedia al
predicador hacer lo mismo:

“No subas al pulpito, te lo ruego, sin antes hacer una seria y meditada lec-
tura de libros. Debes también distinguirte por las gemas y demas piedras pre-
ciosas, por tus virtudes, como la castidad, la humildad, el celo por las almas,
de manera que en todo aparezcas como modelo de buenas obras. Debes en-
tregarte, como minimo durante dos horas, a la contemplacion silenciosa de
los temas sagrados, pidiendo a Dios su asistencia.”"'

La falta de coherencia entre vida y doctrina, la inadaptacion al auditorio y la
escasa preparacion de los predicadores motiva que crezcan mas en la sociedad
los vicios que las virtudes. Dicen y no hacen predicadores, eclesiasticos, gober-
nadores, rectores, funcionarios, etc. Explica luego cada una de estas categorias u
oficios, empezando por los predicadores:

113

. el predicador debe esforzarse en que todo lo que diga no sea tan
sublime y elevado que se haga ininteligible para sus oyentes; ni tan vulgar

% Santo Tomds de Villanueva. Reliquias y proceso..., XXXIV.

0 Conciones cuaresmales castellanas, OC, IX, 422.

41 Concién 99,6, Martes 1l semana de Cuaresma, OC, 11I, 11. Sobre la preparacion de los ser-
mones, cfr. Antonio CANIZARES, Sto. Tomds de Villanueva..., 201.
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y sabido que les produzca hastio. [...] Hay también otra causa —y ésta atiin
es peor— de por qué los predicadores no obtienen frutos, a saber: porque
los predicadores dicen, pero no cumplen. No viven de acuerdo a la moral
que predican.”¥

La adaptacion a la capacidad de los oyentes es fundamental para la eficacia
de la predicacion. Es curiosa la diferencia de criterio seglin el tipo de oyentes y
el contenido mismo del sermén. Cuando lo exija la defensa de la fe o la correc-
cion de los pecados del pueblo el sermon debe reunir caracteristicas especiales,
para producir mayor impacto y lograr mas fruto:

“Sefiale al sabio el camino, pues no conviene producir hastio por la expo-
sicion y la dilacion. Sea, pues, para los sabios el sermoén breve y sencillo, en
cambio para el pueblo sea largo, pero no elocuente, ni dificil, ni controverti-
do, sino expositivo y prolongado. Mas cuando se toque a rebato y se trate de
la defensa de la fe contra los herejes, entonces el sermon serd largo pero con-
ciso, elocuente, ingenioso, juicioso, elegante, adornado, eficaz, poderoso y
fuerte. Asimismo, cuando el pueblo deba ser corregido de sus pecados, en-
tonces resuene la trompeta con mas fuerza.”*

Muy presente el infierno y el diablo en su predicacion, por los que justifica
la necesidad de hacer el bien. Es muy exigente en la moral de los religiosos,
monjes y eclesiasticos.

I'V. CRITICAS A LA IGLESIA Y SOCIEDAD DE SU TIEMPO

Sto. Tomas tiene una vision idealizada y parcial del pasado de la Iglesia, sobre
todo porque establece como término de comparacion figuras concretas y emi-
nentes. Cita a Santos Padres, como Agustin, Jeronimo o Ambrosio, y a fundado-
res de 6rdenes religiosas como Benito, Francisco, Bernardo o Domingo, para
atribuir al pueblo cristiano contemporaneo de estas figuras una santidad frente a
la cual siente bochorno, por no resistir la comparacion. Confrontados con ellos
se ve como hormigas y langostas.

Contemplando la imagen de Juan Bautista ve en ¢l un modelo acabado de
vida consagrada:

“Comparese con ¢l a un cartujo o a otro religioso cualquiera de vida
austerisima: parecera un iniciado y seglar. Compara habito con habito,
comida con comida, rigor con rigor, lecho con lecho, casa con casa, devo-

*2 Concién 153,4-7, Dom. Ramos, OC, 11, 779.
# Comentario de varios capitulos del libro de los Nimeros, OC, X, 7.
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cion con devocion, y toda religion parecera vida seglar. Que se miren los
religiosos en ¢él, y aprenderan pobreza, menosprecio del mundo, castidad,
renuncia propia, abstinencia, oracion, ayunos, penitencia; en fin, todo lo
que importa a su estado lo hallaran en aquel perfectisimo dechado de reli-
gi0so. [...] (Qué hace un religioso por las calles, en la plaza publica?
(Qué en el cotilleo y en las visitas a mujeres? ;Qué en los negocios y liti-
gios? ;Acaso fue llamado para esto a la vida religiosa? [...] Para la pure-
za y la contemplacion son necesarios la soledad, el silencio y la paz; y
esas condiciones no se dan en la plaza publica, sino en el monasterio. [...]
La vida de Juan predica mas que su lengua; [...] Juan era voz todo €l [...]
Su silencio y su soledad eran también voz.”*

Juan Bautista es, a juicio de Sto. Tomas, el primer padre de la vida monasti-

ca, el primer fundador e ide6logo del celibato. Lamenta la lejania de la vida
religiosa del tiempo, por no encarnar la pureza del espiritu de Juan el Bautista.

“Juan fue el primer padre de la vida monastica, el primer fundador e ideo-
logo que ensefid a los hombres esta vida célibe, no en unas normas escritas,
sino con el ejemplo de su conducta. [...] ;Doénde estan hoy, en la vida reli-
giosa, aquella pureza, aquel candor, aquella santidad? ;Donde aquel fervor en
la entrega, aquel rigor de la penitencia, aquella lozania de la castidad? ;Don-
de aquella vida en soledad, aquella sobriedad, aquella moderacion? ;Donde
el desinterés por el vestido, el menosprecio del mundo, el celo por la justicia?
iAy de nosotros! Porque solo llevamos el titulo vacio de la religion, la tonsu-
ra y el habito: amantes del placer, delicados, soberbios, carnales, bulliciosos,
paseantes, frios, sin espiritu, sin devocion, negociantes, difamadores, correca-
lles. Nos hemos hecho unos mas del pueblo, pero no seremos juzgados como
el pueblo (Os 4,8-9).”*

Idealiza la primera comunidad de Jerusalén, que inspir6 el estilo de vida re-

ligiosa fundado y abrazado por S. Agustin:

“Me atrevo a decir que ni los igualan los que en nuestros dias profesan la reli-
gién mas austera. Pues aquellos vendian todas sus propiedades y ponian su im-
porte a los pies de los apdstoles, y hacian vida comunitaria, prestando a los apds-
toles una obediencia mayor y mas estrecha que la de hoy a los superiores en el
claustro. Tiempo después, a imitacion de aquellos, perfecciond san Agustin su
fundacion religiosa, considerando suficiente para la verdadera religion que sus
frailes siguieran el plan y la regla de aquellos primitivos seglares.”*®

4 Concidn 325,15-16, S. Juan Bautista, OC, VIII/1, 605.
45 Concidn 323,8, S. Juan Bautista, OC, VIII/1, 573.
45 Concidn 183,9, Pentecostés, OC, IV, 451.



LA VIDA RELIGIOSA EN LOS ESCRITOS DE SANTO TOMAS 73

La época apostolica hace suspirar al santo arzobispo por el fuego que encen-
di6 a la Iglesia. Hoy no hay chispa que reencienda el fuego que bajo sobre los
apostoles. Se ha apagado y se ha congelado el corazon de los hombres:

“Ya no hay calor de caridad en el mundo; aquel fuego que descendio
de lo alto sobre los apdstoles (Hch 2,1ss) se ha apagado ya, se enfrio to-
talmente en el corazon de los hombres, se han congelado los corazones.
No encontraras, ni en los sacerdotes, ni en los religiosos, una chispita de
calor espiritual.”*’

También le sirve la consideracion de la iglesia martirial de los primeros si-
glos para establecer un contraste con la realidad de su tiempo. En esa época la
religion brillé con todo su esplendor porque los cristianos afirmaban la fe entre-
gando sangre y vida. Fue un tiempo de auténtico cristianismo, en contraste con
las escasas exigencias y débil religiosidad del momento actual.

Es frecuente en la predicacion de Sto. Tomas la critica de los defectos de los
prelados de su tiempo, sobre todo por su ausencia de las didcesis y por los inter-
eses mundanos, delegando sus funciones pastorales en mercenarios.

“Todos [los prelados] estan muy vigilantes sobre rentas y primicias: el cuida-
do de las ovejas, lo ultimo. Pues entre los pastores, uno vive en el palacio de los
principes, otro esta liado en asuntos mundanos, otro se dedica al juego y a la caza,
otro viaja a Roma para lograr mas altas prebendas... y el redil de Cristo se deja en
manos de mercenarios para que lo expolien, y lo despedacen, y lo dispersen: se
encomienda a lobos el cuidado de las ovejas. ;Qué ha de hacer el lobo hambrien-
to mas que despedazar, arrasar y matar? [...] El prelado de la Iglesia, que debia
brillar en virtudes y en sabiduria, rebrilla por el oro y la seda. Y el ornato de las
almas se ha trocado en culto al cuerpo. La Iglesia esta gobernada por el favori-
tismo, no por el mérito, y para cuidar el rebafio se busca no a un sabio pastor, sino
a un poderoso; no a un santo, sino a un rico, y a uno que oprima al pueblo de
Dios con su poder, con preferencia a otro que lo edifique con su vida y lo instruya
con su sabiduria.”*®

Su critica alcanza también a la vida religiosa. Su relajacion y torpeza escan-
daliza a los sencillos, debido a que el habito les confiere autoridad y prestigio.
Mas valiera a alguno de ellos no haber abrazado la vida religiosa antes de cons-
tituir un mal ejemplo para los fieles:

“... les hubiese sido mejor vivir en el siglo aplastados por la muela de las
preocupaciones y urgidos por la ansiedad de los quehaceres, que, una vez to-

47 Concidn 322,8, S. Juan Bautista, OC, VIII/1, 543.
8 Concidn 229,12, Navidad, OC, VI, 43.
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mado el habito religioso, vivir de modo que sirvan de escandalo, de relaja-
cion y de torpeza a los sencillos. Porque en el siglo su vida disoluta no se no-
taria tanto, no redundaria en dafio de otros como cuando eso lo hacen los que
por el habito y la religion tienen autoridad y prestigio. [...] jAy de los reli-
giosos discolos, cuyo ejemplo debia dar vida a los sencillos, y los echa a per-
der! ;A qué se debe en la Iglesia de hoy tanta tibieza y tanta maldad? ;Por
qué tanta avaricia y ambicion en todos, sino porque los mayores y los proce-
res de ella, que debian brillar en santidad, destacan por su maldad, y los jove-
nes siguen los pasos de los mayores?””*’

Denuncia la existencia de religiosos sin mentalidad religiosa. Algunos ingre-
san en la vida religiosa impelidos por la necesidad de su cuerpo, es decir, de su
estomago. Su intencion no es servir a Dios, sino a si mismos. Es un toque de
atencion para no estar atentos a lo terreno mas de lo necesario:

“Muchos se convierten a Dios, no tanto en la mente como en el cuerpo, lo
cual s6lo con dolorosos gemidos podemos contarlo: Tienen el habito de la re-
ligion, pero no tienen la mentalidad religiosa. Muchos no tienen el espiritu de
la religion; muchos, efectivamente, terminan convirtiéndose no tanto por la
salud del alma, como por la necesidad del cuerpo; ésos no dan culto a Dios,
sino a su estomago. De ellos decia el Apostol: su Dios es el vientre (Flp
3,19). La intencion de ésos no es servir dignamente a Dios, sino comer y be-
ber bien, y vestir bien y que en el siglo les vaya todo bien; y como aman las
cosas de la tierra, pierden las del cielo [...] Asi pues, debemos estar atentos a

no amar lo terreno y transitorio més de lo conveniente; ™’

Algunos problemas del estado clerical derivan de la mala seleccion de los

candidatos, ya que se destina a ese estado a los menos dotados o llenos de de-
fectos:

“No se presenta al sacerdocio mas que gente incapaz e inutil. Si entre los
hijos hay uno que es medio lelo, indolente, cojo, tuerto, deforme, ése es para
el Sefior, [...] jEs desconcertante la tontuna de los hombres! ;A quién puede
uno entregar mejor su talento que al que se lo dio? ;O en qué puede uno gas-
tar todas sus energias y facultades mejor que en servicio del Creador?*'

No so6lo critica a los religiosos sino también a otros estamentos sociales. A
los religiosos negociantes porque abandonan claustro y coro para dedicarse a
callejear por barrios y plazas. Algo que también hacen algunos sacerdotes, que
desatienden su grey para acercarse a reyes y sefiores como consejeros o para

# Concion 339,6, S. Miguel, arcangel, OC, VIII/2-3, 281,283.
%0 Concién 363,4, Todos los santos, OC, VIII/2-3, 613.
3 Concidn 295,1, S. Agustin, nuestro Padre, OC, VIII/1, 65.



LA VIDA RELIGIOSA EN LOS ESCRITOS DE SANTO TOMAS 75

presidir negociados publicos. O militares que viven en la ociosidad y el vicio,
renunciando la defensa del pueblo. O matronas de la nobleza que abandonan la
tarea de alimentar y cuidar a la familia.>

Acusa un enfriamiento general de la devocion en la Iglesia, afiorando tiem-
pos en que los cristianos vivieron cercanos a la hoguera celestial, calentandose
en su amor. Ve su época alejada del fuego y la humanidad congelada.

“Hoy, hermanos, se ha enfriado aquella antigua devocion de los santos, el
ardentisimo fervor y el fervorosisimo ardor. [...] ;{Doénde esta aquel fervor de
antes?, ;donde aquella piedad del pueblo?, ;donde el fuego ardiente de la ca-
ridad?, ¢donde la infatigable alabanza y la accién de gracias?” [etc.]”

Sto. Tomas suspira por la reforma de la Iglesia, necesaria incluso para resis-
tir la presion de los turcos:

“iOh la reforma de la Iglesia, por largo tiempo deseada y nunca empren-
dida! ;Oh, quién me diera verla con mis propios ojos antes de morir! Tened
por seguro, hermanos, que mientras la Iglesia se mantenga en estas costum-
bres, es inttil la lucha contra los turcos: hay que luchar contra las costumbres
antes que contra las huestes enemigas. En definitiva, enmendemos nuestra
vida, adhiramonos a Dios y él lucharé a nuestro favor.”*

V. EL HORIZONTE DE LA VIDA ETERNA

Sto. Tomas vivid en una Espafia donde ser catdlico no era una tendencia, sino
una Verdad absoluta que no se podia discutir.”

Llin Chafer afirma que Tomas de Villanueva tuvo un influjo reformista deci-
sivo tanto dentro de la orden agustina como en la iglesia espafiola del s. XVI,

Sy, , ., 159956
considerandole “uno de los artifices de la restauracion catolica”

, junto con
otros destacados protagonistas en la Iglesia y en la orden.

La predicacion de Sto. Tomés se mueve en las coordenadas de eternidad. La
fe en la vida eterna, con el horizonte del premio y el castigo, estd omnipresente
en su predicacion. No se trata de un fendmeno exclusivo suyo, sino de una vi-
vencia generalizada en la sociedad cristiana de su tiempo, particularmente en la

espafiola. Se razona y respira en términos de eternidad, de la que la vida tempo-

32 Concidn 344,7, S. Nicolas de Bari, OC, VIII/2-3, 347,349.

33 Concion 231,8, Navidad, OC, VI, 83,85.

% Concidn 87,6, Jueves I semana de cuaresma, OC, 11, 663.

> Cfr. Luis SUAREZ FERNANDEZ, “El tiempo de San Alonso”, en Revista Agustiniana 44
(2003) 31.

% Arturo LLIN CHAFER, Santo Tomds de Villanueva. Pastor de la Iglesia en tiempos recios,
Guadarrama, Editorial Agustiniana, 2010, 27.



76 MIGUEL ANGEL ORCASITAS, OSA

ral es un tiempo de preparacion. La vida del cristiano, y no digamos la del reli-
gioso, recibe iluminacion desde la transcendencia. Sin ese presupuesto careceria
de fundamento toda su predicacion. Desde esa perspectiva, la realidad temporal,
por larga que resulte, es un suspiro comparado con la vida eterna que nos espe-
ra. La vida presente es una jornada de obrero. “Y segun haya sido el trabajo

hecho, asi sera la paga™’

. Dios ofrece paga de eternidad feliz como fruto de su
amor inmenso hacia nosotros. Esa perspectiva es la fuerza que permite vivir
dando preeminencia a los bienes eternos sobre los temporales, redimensionando

el valor de éstos:

“yo no reconoceria la miseria de la vida presente, sus carencias, su pe-
queflez, y pobreza, y cortedad, si no supiera que hay otra vida feliz. Porque,
cuando comparo esta vida con aquella, me doy cuenta de lo deficitaria que es
ésta. [...] (Por qué, en efecto, se tienen por viles estos bienes, sino porque se

comparan con aquellos? POrque las cosas que se ven son tl’ansitorias, mas
2 58

las que no se ven son eternas (2Cor 4,18)”.
En ese contexto adquiere todo su sentido la vocacion religiosa. Con esa pro-
yeccion transcendente tan remarcada no ha de sorprender que al referirse a la
vida de los religiosos, pueda parecer incluso extremoso pues toda la vida del
religioso debe transcurrir sub specie aeternitatis. No hay que olvidar que Sto.
Tomas abrazé un estilo de vida religiosa reformada, en la que la disciplina in-
terna, la obediencia, la pobreza y las penitencias constituian el entramado basico
de la vida del religioso. Los votos son expresion de la negacion de si mismo que
caracteriza al religioso que quiere seguir a Cristo. Citando a S. Bernardo exhor-
ta a la religiosa a no dejarse vencer por el desaliento, la dureza del claustro o de
los votos, invitandole a mirar al premio, que justifica los sacrificios que com-
porta la vida religiosa.

“Que nos mueva, pues, hermanos, a trabajar, la brevedad del trabajo, la
magnitud del premio, la mirada del Sefior [...] Pronto cesara la fatiga, y os
llegard, [...] la recompensa eterna de la gloria™.

Gracias a ese recuerdo anticipado del cielo es posible abrazar la vida riguro-
sa del ermitafio o de las monjas, con lo que significa de renuncias y sacrificios:

“;Qué impulso «puebla hoy los monasterios» y consigue que débiles mu-
jeres se encierren, como en un sepulcro, en los conventos de monjas, después

37 Concidn 41,2, Dom. Septuagésima, OC, 1I, 5.
% Concion 365,1, Todos los santos, OC, VIII 2/3, 635, 637.
5 Concion 41,7, Dom. Septuagésima, OC, 11, 19,21.
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de abandonar a sus padres y parientes, renunciando a maridos e hijos, a con-
vivencias carnales y demés consuelos? Sélo el recuerdo de Jerusalén.”*

Ironiza sobre los seglares que se burlan del religioso por sus renuncias y
mortificaciones.

“... serien y lo tienen por loco. Es porque no saben los incontables frutos
que va a recoger de aquella mortificacion y de aquella recoleccion de virtudes
y buenas obras; saben que las aflicciones tan breves y tan ligeras de la vida
presente nos producen el eterno peso de una sublime e incomparable gloria
(2Cor 4,17).7°"!

En una concion dedicada a Sta. Dorotea exhorta a las monjas a dedicar su
vida a prepararse para la vida eterna, manteniendo sus lamparas encendidas y
procurando que no les falte el aceite. El horizonte de la vida eterna es proximo,
llegara mas pronto de lo previsto:

“El tiempo llega volando (Dt 32,35), y la muerte, “a fuerza de remos y de
vela”, corre cuanto puede. jOh deplorable ceguera la de los hombres! jPien-
san que esta lejos todo lo que les desagrada! Mirad que llega el esposo (Mt
25,6). Hacedme caso: ya casi casi esta a la puerta. Salid a su encuentro, [...]
(Por qué te da miedo, alma desdichada, de dejar la tienda de este cuerpo?
Llega el esposo, ;y no te mueves? Te esta llamando, ;y te niegas a salir? Sal,
sal, y vete a su encentro con gozo, deja gustosa y voluntariamente esta casa
de barro y en ruinas (Job 4,19), para entrar a vivir en aquella casa del cielo,

no hecha por manos de hombres, perpetua (2Cor 5,1)"%

Predicando el miércoles de ceniza decia que los monjes son un ejemplo ante
la proximidad de la muerte y la fragilidad de la vida humana.®

La recompensa del cielo es pura gratuidad de Dios, y éste es un aspecto
importante porque incluso el trabajo que ponemos para vivir en conformidad
con el mandato del Sefior es también fruto de la gracia. Pero al mismo tiem-

po, la recompensa es un acto de justicia, pues responde a una promesa de
Dios:

“Aunque la retribucion de los justos es un acto simplemente gratuito, sin
embargo es un acto de justicia por razoén de un pacto de Dios, [...] por mediar
una promesa, porque es justo que Dios cumpla lo prometido. [...] Advierte,
antes de nada, que cuando decimos que Dios obra en nosotros o por medio de

8 Concién 52,6, Dom. Quincuagésima, OC, 11, 209.

8 Concion 51,23, Dom. Sexagésima, OC, 11, 191.

62 Conciodn 311,10, Sta. Dorotea, OC, VIII/1, 305,307.
8 Cfr. Concidn 63,4, Miéreoles de ceniza, OC, 11, 311.



78

MIGUEL ANGEL ORCASITAS, OSA

nosotros, [...] se hace algo porque Dios nos confiere la fuerza del obrar, y ¢l
mismo la mueve interiormente, la impulsa y la anima con sus santas inspira-
ciones, y esa fuerza opera por el poder de Dios y es virtuosa por él. Advierte
también que, por el hecho de que nuestras obras sean dones de Dios, no por
eso se las priva de la condicion de meritorias. Pues quien utiliza correctamen-
te un don recibido, y lo hace a honra del donante, se hace acreedor a recibir
incluso otros nuevos sobre los ya recibidos.”®*

Citando a S. Agustin en los soliloquios, afirma que el premio de la vida eter-

na es Dios mismo: “no sois tu una cosa y otra cosa tu recompensa, sino que ti

mismo eres la recompensa inconmensurable.

99605

El valor de los bienes temporales se relativiza a la luz de los eternos. La

comparacion entre la vida eterna y la temporal permite comprender el escaso

valor de la vida presente:

“yo no reconoceria la miseria de la vida presente, sus carencias, su pe-
quefiez, y pobreza, y cortedad, si no supiera que hay otra vida feliz. Porque,
cuando comparo esta vida con aquella, me doy cuenta de lo deficitaria que es
ésta. Podrian razonablemente estimarse los bienes de la vida presente y amar-
se como grandes, si no se conocieran otros bienes eternos. ;Por qué, en efec-
to, se tienen por viles estos bienes, sino porque se comparan con aquellos?
[...] La pobreza y la rusticidad de la aldea y del caserio no se detectan sino
comparandolos con la ciudad.”®

Aunque la fe en la vida eterna ilumina la realidad presente, no faltaran mo-

mentos de dificultad, superables teniendo en cuenta la perspectiva de la vida

futura:

“Las penalidades, vistas por ojos perspicaces, son un momento compara-
das con la eternidad del galardon: ahora bien, vistas en si y aisladamente por
ojos enfermos, parecen bastante mas largas. No te pares a considerar, oh
hombre, lo que estas pasando, piensa mas bien en lo que estas esperando.”’

La vida religiosa es camino de salvacion, incluso para los muy pecadores:

“;Cuantos hombres hay que, viéndose abrumados de muchos pecados, se
encierran en un monasterio, porque piensan que en el siglo no se salvarian!
|Y terminan siendo santos!”®.

6 Concion 45,24-25, Dom. Septuagésima, OC, 11, 89.

% Conci6n 45,26, Dom. Septuagésima, OC, 11, 89.

% Conci6n 265,1, Festividad de todos los santos, vol. VIII/2-3, pag. 635,637.
87 Concidn 320,9, S. Tldefonso, OC, VIII/1, 491.

% Concion 114, Miéreoles 111 semana de Cuaresma, OC, 111, 239.
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Soélo desde la fe es inteligible la vida religiosa por las renuncias que compor-
ta a placeres y riquezas, por los riesgos y trabajos de comporta. La fe es impres-
cindible para todo cristiano y, muy particularmente, para los consagrados:

“¢Quién iba a despreciar los placeres y riquezas de este mundo si no tu-
viera la firme conviccion de que habia otros mejores y mas duraderos?
(Quién se entregaria gustoso a los trabajos de aqui si no esperase el descanso
que ha de llegar algtiin dia? ;Quién expondria a peligros esta vida si no creye-
ra firmemente que tendra otra mejor? Si prescindes de la fe, ;quién iba a tra-
bajar? ;Quién seria morigerado sin la fe?, ;quién se privaria?, ;quién amaria
la castidad y la pobreza? ;Qué otra cosa sino la fe hizo que los martires so-
portaran con valor los tormentos y suplicios? ;/Qué sino la fe llevo a los ana-
coretas a pisotear el mundo con sus pompas y delicias y a llevar una vida so-
litaria entre fieras y escorpiones? ;Qué, mas que la fe, anim¢ a las virgenes a
luchar en su carne fragil contra su propia naturaleza, en una dura pelea sin
tregua? ;Qué otro motivo sino la fe anima hoy a un incontable ejército de re-
ligiosos a vivir en obediencia y pobreza, después de haber dejado a sus pa-
dres y allegados? [...] jOh estupendo poder de la fe, [...] Ella es el unico ci-
miento de todo el edificio espiritual; ella es el arranque de la salvacion, ella la
puerta de la vida, [...] Ella es la estrella esplendorosa que dirige nuestra tra-
vesia por el espacioso mar, ella la antorcha que luce en lugar oscuro (2Pe
1,19), y el lucero brillante que alumbra la noche tenebrosa de esta vida.
Adondequiera que te vuelvas, pienses lo que pienses, hagas lo que hagas, en
todas partes y siempre, te es necesaria la fe. De las otras virtudes, echamos
mano segun el lugar y tiempo; no siempre rezamos, no siempre ayunamos, no
siempre estamos alerta; hay tiempo de compadecerse, tiempo de llorar, tiem-
po de sufrir, tiempo de dar: Todo tiene su tiempo (Qo 3,1); sin embargo el
tiempo de la fe siempre esta listo.”’.

Pero Sto. Tomas es consciente de la dificultad de la fe y lo expresa con gran
fuerza en una concién en la fiesta de la Sma. Trinidad:

“De entre todos los preceptos de la religion cristiana, no hay ninguna mas
ardua y dificil que la fe. No intentéis comparar los ayunos, la castidad, la
humildad, la paciencia, el abandono del mundo, la penitencia, todas las aspe-
rezas y cruces. Todas esas cosas juntas son mas ligeras y faciles que la fe.
[...] Pues, por ejemplo, que Dios sea trino y uno, que Dios se hizo hombre,
que fue crucificado y murid, que lo dio a luz una virgen, que el cuerpo de
Cristo esta presente en el sacramento y en cualquier partecita de la hostia, que
nuestro cuerpo convertido en polvo ha de resucitar, que brillara mas que el
sol, que el cuerpo de carne y hueso moraré eternamente en el cielo, y que alli
habra vida sin fin en los cuerpos y en las almas después de haber resucita-

% Concidn 319,7-8, S. Ildefonso, OC, VIII/1, 453,455.
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do...; imponer al hombre, bajo un estricto mandamiento, esas verdades de la
fe catdlica, que estan por encima de su entendimiento y de su razon, obligarle
a que las acepte en su mente y las mantenga y que en ellas crea firmemente y
sin titubeo ni recelo de ninguna clase, y que persevere tan firme en esa confe-
sion que esté dispuesto a morir por ellas, y a soportar cualquier género de
muerte antes que titubear o dudar lo mas minimo, y esto bajo pena de conde-
nacion al fuego eterno [...] Este, repito, es el mayor y mas dificil de todos los
preceptos de Dios.””

Para justificar la necesidad de la fe recurre a la experiencia humana y a la
necesidad que tenemos de creer humanamente lo que no vemos. Lo que Dios
nos dice esta avalado por su propia autoridad.”’

A pesar de la valoracion de la fe, Sto. Tomas tiene clara la primacia de la ca-
ridad. En un bellisimo sermon, pronunciado en Quincuagésima, explicara los
diversos caminos para llegar a Jerusalén, es decir, para alcanzar la salvacion,
resaltando el camino del amor, siguiendo a S. Pablo:

“Habla [el apostol] Tomas: No sabemos adonde vas, ;como podemos sa-
ber el camino? Réplica del Sefior: Sabéis adonde voy yo, sabéis asimismo el
camino (Jn 14,4). Hay varios caminos a Jerusalén, no solamente uno; pero
uno de ellos es facil, otro trabajoso; uno corto, y otro largo.

«Trabajoso atajo es el del martirio», pero cortisimo. Camino mas largo es
la penitencia: es aspero, pedregoso y dificil. Cémo lo temen todos! Muchos
lo empiezan, pero enseguida se vuelven; [...] El mejor camino es el de la
inocencia, pero pocos, poquisimos saben de ¢l. Bueno también el de la conti-
nencia, bueno el de la pobreza voluntaria de los religiosos, bueno el del cui-
dado de los enfermos, la hospitalidad para con los pobres, el reparto de li-
mosnas. En fin, unos caminaban de una manera, otros de otra (1Cor 7,7). Mas
el Apostol, en su carta a los Corintios, nos dice: Yo os ensefio un camino mas
excelente (1Cor 12,31): un camino real, un camino llano, tranquilo, facil, se-
guro, ancho, una via «bien poblada»: Aunque hablara lenguas de los hom-
bres y de los dangeles, etc. (1Cor 13, 1). He ahi el camino hacia la celestial Je-
rusalén. El Evangelio nos dice que subamos, y la epistola de Pablo nos sefiala
el camino. {Oh camino real! jOh deliciosa via del amor! ;Hay algo mas facil,
mas grato que amar? [...] Es facilisimo, pues, el camino del amor, ya sea a
Dios, ya al projimo. Asi pues, jqué facil es esta ruta! Qué hermoso y agrada-
ble el camino! [...] Todos los que han ido a Jerusalén, lo han hecho por este
camino. [...]

He ahi el camino: padecer por los demas, morir por los demas, dar la cara
por los demas. Ese es el camino. Este es el camino, hermanos: caminad por
¢l. [...] Pronunciate en contra de los eclesidsticos que andan en busca de ren-

" Concidn 189, Sma. Trinidad, OC, IV, 567-568.
" Cfr. Concion 319, S. Ildefonso, OC, VIII/1, 443,445.
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tas; contra los prelados; contra los frailes que tienen rebuscadas formulas de
limosnas; contra los hipocritas que, con el pretexto de la oracion, devoran las
casas de las viudas (Mc 12,40).”7

El don mas alto es el amor, porque se nos da Dios mismo. Por eso la virtud
principal es la caridad:

“La caridad es no solamente la mas excelsa de todas las virtudes, sino
también el mayor de los dones de Dios. Mira qué opulenta, qué rica y qué
exquisitamente dotada de toda suerte de bienes esta la casa de Dios, rebosan-
te en tantos y tantos tesoros y carismas. Yo te aseguro que, si llegas a conocer
a fondo todos los tesoros celestiales y todos los inmensos archivos de las ri-
quezas de Dios, no encontraras nada mas valioso, nada mas espléndido, nada
mas apetecible que el amor de Dios. Sin discusion, el mayor de todos los bie-
nes y beneficios que Dios puede otorgarnos es el amor a él. Que pidan otros
el don de profecia, otros la ciencia, otros la fe o la castidad, otros la humil-
dad, otros lo que buenamente les plazca: td, pidele la caridad, el amor a él,
porque el mas excelente de todos es la caridad (1Cor 13,13). Y la razén de
esto es porque, por muchas cosas que te dé Dios, si no te da su amor, se te ha
negado a si mismo, pues el hombre en este mundo sélo por el amor posee a
Dios, y justamente poseerlo es amarlo. Asi pues, el amor hace tuyo a Dios, lo
hace posesion tuya y herencia tuya: y por mucho que tengas, si no tienes
amor, tampoco tienes a Dios, ni gozas de él, porque en esta vida goce y amor
son la misma cosa. ;Y de qué te sirve tenerlo todo y no tener a Dios?””

El lugar prioritario de encuentro con el Sefior es el corazon. Una puerta
abierta no so6lo a los monjes, sino también a los seglares. En este punto se mues-
tra discipulo de Agustin.”* Pero para lograr ese objetivo hay que abandonar los
apegos carnales, olvidar las costumbres aseglaradas y abstenerse de los vicios
del pasado.”

En la virtud se progresa desde el corazon:

“Porque cualquier grado en la perfeccion y cualquier adelantamiento en la
virtud hay que intentarlo en el corazon mas que en la obra en si o en las pala-
bras. Dios, en efecto, no se fija en qué o cuanto haces, sino en cuanto adelan-
tas en el deseo y en el amor de €, porque, aunque es cierto que cada uno sera
juzgado por sus obras, sin embargo el peso de la obra es la caridad del cora-
z6n.”7

2 Concién 55, Dom. Quincuagésima, OC, 11, 243-247.

73 Concidn 332,3, Santa Maria Magdalena, OC, VII1/2-3, 107.

* Cfr. Argimiro TURRADO, Santo Tomdas De Villanueva, maestro..., 63.
5 Cfr. Concidn 218,2, Dom. XIX de Pentecostés, OC, V, 359,361.

8 Concidn 251,7, Ascension del Sefior, OC, VI, 487.



82 MIGUEL ANGEL ORCASITAS, OSA

Lo mejor que Dios puede darnos es su amor:

“Dios no puede dar nada mas excelente que su amor. Esto es lo maxi-
mo que puede dar: amar. Del amor viene la predestinacion; del amor, la
justificacion; del amor, la glorificacion. El amor es la fuente de todos los
bienes; sin ¢l todo es nada, con ¢él, todo lo demas es algo. [...] ;Por qué
nos fatigamos, si no es para agradarte, Sefior? “Por pareceros bien, por
agradaros”, por esto se dejaron despedazar los martires: para complacerte.
Por eso vivieron como salvajes los anacoretas entre pefiascos: para agra-
darte. Por esto mantuvieron las virgenes un tan duro y continuo combate
con su cuerpo: para agradarte con su castidad y su pureza. Este era el ob-
jetivo, éste el motor de todos nuestros deseos, de todas nuestras fatigas,
de todas nuestras obras. Porque todos los santos no sirven a Dios o aguan-
tan por la recompensa y el premio, antes bien por agradar a Dios, para
mostrarse agradecidos con él.

Sefior, si me amas, esto me basta, no busco otra cosa. Ni los santos temen
cosa alguna, ni incluso al mismo infierno, tanto como desagradar a Dios. En
fin, ni a los propios condenados los hace tan infelices el fuego y el infierno,
como el saberse odiados por Dios.””’

El amor de Dios logra que los sacrificios, ayunos, obediencias, disciplinas y
otros actos de penitencia produzcan gozo en el espiritu.

“Escucha lo que te digo: Ama a Dios y todo lo que a tu cuerpo le resulta
trabajoso; serd una gozada para tu espiritu. Porque toda practica corporal,
como ayunos, obediencias, disciplinas y otros actos de penitencia, si falta el
fuego del amor, son una carga para el alma, pero cuando hay amor de Dios,
esos ejercicios duros del cuerpo se convierten en delicias para el espiritu. [...]
cuando se ama, o no se sufre o se ama el mismo sufrimiento, y donde hay
amor no hay penas. Concluye de aqui lo vergonzoso y deplorable que es no
servir a Dios.””®

El amor de Dios lleva a servirle no por el premio sino por si mismo.

“Sin embargo, los cristianos que trabajamos en la vifia del Sefior, no mi-
ramos tanto a las promesas que se nos hacen como a la gloria de Dios. Sabéis
que hay muchos que, por servir a Dios, no solo se despreocupan de recom-
pensas temporales, sino incluso de las espirituales, y hasta de su propia glo-
ria; muchos que le dicen a Dios con sinceridad: «No quiero servirte por el
premio, sino por ti mismo; mi amor no busca sus propios intereses; mi amor
es un sentimiento, no un contrato. Amo para amar; amo solo por amar». Ved
ahora si las obras inspiradas en ese amor merecen 0 no mayor premio que

"7 Concién 328,1, San Juan, apostol y evangelista, OC, VIII/2-3, 37,39.
8 Concion 44, Dom. Septuagésima, OC, 11, 63.
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otras, realizadas incluso con mas trabajo, pero también por algun interés, sea
temporal, sea espiritual.””’

VI. LA VIDA RELIGIOSA COMO ESTADO DE PERFECCION

Una afirmacion sobre la vida religiosa que la ha descrito como una de sus carac-
teristicas esenciales hasta el concilio Vaticano Il y que comparte Sto. Tomas es
la vida religiosa como estado de perfeccion. No quiere decir que cada religioso
sea perfecto, pero si que ha abrazado un estado de perfeccion. Una afirmacion
que se sustenta sobre un texto del Evangelio:

“al religioso, que toma el camino de la perfeccion, Jests dijo: Si quieres
ser perfecto, anda y vende cuanto tienes, y daselo a los pobres; ven después y
sigueme (Mt 19,17-21). Si, como veis, habéis querido subir a la vida de la
perfeccion, no contentandoos con la vida comun, y tomar el camino de su
pueblo escogido, Israel, es menester que hagdis mas que el seglar; que no so-
lamente habéis de guardar los mandamientos, pero habéis de hacer lo que os
afiade aqui Dios [...]”*" Al seglar manda Dios Amards al Sefior tu Dios y a tu
projimo como a ti mismo (Mt 22,37-39).

Para distinguir entre la vocacion del seglar y la del religioso utiliza el icono
de Marta y Maria.

“...los caminos del Sefior el Salmista los reduce a dos, con estas palabras:
Todos los caminos del Sefior son misericordia y verdad (Sal 24,10). Por estas
dos veredas, misericordia y verdad, camina toda persona santa hacia la tierra
de promision. Porque, en efecto, o se dedica como Marta a servir celosamen-
te en obras de misericordia, o contenta exclusivamente con la contemplacion
de la verdad, descansa con Maria a los pies de Jests (Lc 10,38-41). El prime-
ro es el camino de los seglares; el segundo, el de los monjes. [...] cada uno
persevere en la vocacion a la que ha sido llamado (1Cor 7,20; Ef 4,1), pues
aquel que cambia muchas veces de camino, andando de trocha en trocha, al

. 1
corretearlos todos, no avanza por ninguno.”®

El religioso ha elegido, como Maria, la mejor parte.
“Practicad, os insisto, en la tierra lo que vais a hacer siempre en el cielo, y

alli no hay otra ocupacién que la alabanza. [...] Sentaos, pues, hermanos, a
los pies de Jesus, junto con Maria, para escuchar en silencio su palabra y sa-

7 Concidn 46, Dom. Septuagésima, OC, 11, 99.

8 Platica y aviso al religioso que toma el hébito, OC, X, 217. Esta obrita la publicé también
Santos SANTAMARTA, en Obras de Santo Tomdas de Villanueva, Madrid, BAC, 1952, 562-575.

81 Concion 329,7, S. Lesmes, OC, VIII/2-3, 77.
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ciaros de la leche de sus consuelos (Is 66,11). Acudid asiduamente a esta es-
cuela, escuchad al Maestro de la vida, sabiendo que so6lo para eso estais ahi y
que unicamente para eso habéis entrado en el claustro religioso; ninguna otra
cosa 0s importa, no se os impone otro menester.|...] Esta es la tarea del mon-
je, éste su oficio. Esta es la suerte de los que recibieron con gozo el yugo del
Sefior. Feliz la vida que se gasta en ese ministerio, la que tiene asignado so-
siego en lugar de trabajo, ocio en vez de actividad, silencio a cambio de tra-
picheo. [...] Al monje no se le impone esfuerzo fisico alguno, sino el de no
esforzarse, es mas, el de descansar con su Dios y pasar el dia entero deleitan-
dose en él. jOh suerte sin igual!, joh vida dulcisima!, joh paraiso de delicias,
al que se promete otro paraiso todavia mas agradable! Esfuerzo sin esfuerzo,

trabajo sin trabajo, ocio méas grande que cualquier negocio”.*

En el monasterio se vive alejado de cuidados materiales y centrado s6lo en
Dios. Es una responsabilidad el cumplir con el género de vida elegido:

”nosotros, que hemos hecho profesion de vida espiritual, jcon qué esme-
ro, con qué atencion debemos preocuparnos de ser lo que hemos prometido,
hasta alcanzar la belleza de costumbres propuesta!

Porque tampoco en el monasterio hacemos otra cosa: estamos alejados de
toda clase de preocupaciones y negocios, no nos apremia ni el cuidado de los
hijos, ni la servidumbre de la casa, ni los asuntos de la familia. No sembra-
mos, ni cosechamos; no estamos en la milicia, ni en la fabrica; vivimos libres
de todo cargo y actividad exterior, para que nos ocupemos solo de nosotros.
Con el trabajo y actividad de los de fuera, tenemos vivienda, alimento, vesti-
do y demas cosas necesarias para la vida. Nadie nos perturba, nadie nos mo-
lesta, nadie nos inquieta, y por todo esto no se nos exige otra cosa sino que
seamos mejores.

iQué buenisima suerte y condicion privilegiada la nuestra! Por dedicarnos
a cultivar la heredad de nuestro corazoén, recibimos una recompensa, se nos
da un salario. ;Qué vamos a decir en el juicio? ;Qué excusa tendremos si en-
cuentran que somos carnales e incultos? La preocupacion podra de algiin
modo ser una excusa para las virgenes seglares, pero a nosotros, jqué otro
remedio nos queda mas que callar la boca ante el juez, como aquel siervo ini-
cuo del Evangelio? (Mt 22,13).”

En sus descripciones de la vida religiosa encontramos dos lineas de exposi-
cion. Por una parte, una aproximacion positiva a lo que la vida religiosa signifi-
ca en la Iglesia, lo que aporta a cada individuo que forma parte de la misma, el
camino de perfeccion que debe seguir quien la practica. Por otra, en cambio, los

82 Concion 284,5-6, Asuncién de Maria, OC, VII, 461-465.
8 Concion 312, Sta. Dorotea, OC, VIII/1, 321.
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riesgos y errores que acechan la vida de muchos religiosos, que hacen alejarse a
muchos del ideal profesado.

En el tratado titulado Pldtica y aviso al religioso que toma el habito, escrito
solo en espaiiol, hace una sintesis del camino religioso que espera a quien sigue
al Sefior abrazando la vida religiosa.

El primer aviso para el novicio es que ha dejado Egipto, es decir, el mundo.
La tierra prometida es la religion, que no es como el mundo del que sale, con las
recreaciones, prosperidades, descansos, deleites, sosiegos y holguras corporales
de la vida del mundo. La tierra que le espera es aspera, llena de cuestas, sin las
delectaciones y consuelos de Egipto. Como terreno montuoso no se puede regar
con las aguas de abajo sino que se ha de subir con las virtudes aguardando las
lluvias del cielo. Esa lluvia es la gracia de Dios que hara suave al yugo por la
carga del amor.*

Invita al novicio a no buscar las aguas hediondas de abajo. Cuanto menos las
busque mas abundante sera la lluvia de la gracia. Sentira la tentacion de volver a
esas aguas de abajo, por instigacion del demonio. Cuando viera crecer la tenta-
cion debe “desecharla y raparla luego de vos”. El rapado de la cabeza, como el
del cuerpo de los escribas en el Antiguo Testamento, significa que debe olvidar
los pensamientos y deseos terrenos. El religioso no debe acordarse de las ollas
de Egipto, sino resistir la tentacién.*

Aparentemente, Sto. Tomas centra la vocacion religiosa en el claustro y la
contemplacion. Hace pocas referencias a servicios eclesiales concretos, dentro o
fuera del convento, como serian la predicacion o la atencion a los mas débiles,
que forman parte de la vida activa. Los conventos de mendicantes tenian una
importante actividad pastoral en las propias iglesias y frecuentaban las universi-
dades, aunque Sto. Tomas no lo menciona. La actividad hacia afuera la ve s6lo
posible como fruto del desbordamiento de la riqueza interior.

Pero aunque la meta sea la contemplacion, no se excluye la vida activa, tanto
ascética como apostolicamente, sobre todo para quien no se vea capaz de subir
el monte de la contemplacion. Asi lo explica al novicio que va a tomar habito:

“Y por eso si vieres que no tenéis anima o espiritu para subir al monte de la
contemplacion, ejercitaos en el valle, en lo bajo, y alld os podéis quedar y andar
en la vida activa, que es también buena, aunque vale poco sin la otra; y por eso
ejercitaros habéis lo mejor que pudiereis en la contemplacion, aunque sea poco,
porque sin ésta no hariais nada ni os podriais ejercitar en la activa; que la con-
templacion os ha de favorecer y dar alas para que bien os ejercitéis en la activa y,

8 Cfr. Pldtica y aviso al religioso..., OC, X, 211.
8 Cfr. Ibid., 212-213
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porque os da este aviso nuestro Sefior, penséis de esta activa también, porque no
os descuidéis, que si no pudiereis alcanzar la contemplativa, no quedéis también
sin la activa, que asi acontece a muchos que buscando la contemplativa, ni hallan
ésta, ni alcanzan, ni hacen la activa, y quedan sin ninguna de ellas.”®

Considera erréneo empeiiarse en realizar obras buenas que pueden ser sub-
terfugios para derramar la propia dispersion.

“Se ve a muchisimos, abrasados por un celo indiscreto de caridad, po-
niendo todo su esfuerzo en curar las dolencias de las almas cuando ellos
mismos estan mas enfermos que nadie. Se ve a monjes que, dejando el claus-
tro, vagando de acd para alla por la ciudad, se implican espontaneamente en
asuntos de otros: unos, entregandose indiscretamente, no sin grandisimo de-
trimento para su propia lampara, a proveer de sustento a los pobres, otros a
visitar a las viudas, otros a instruir a la gente del pueblo, otros a recomponer
amistades rotas, disimulando bajo el velo de la caridad su propia dispersion.
Esto no es caridad, sino una gran necedad; es traspasar los limites de la pro-
pia vocacion, apagar la lampara propia para encender las de los otros.

Es tarea de perfectos y de personas de virtud probada, prestar atencion a
los demas. El que ya se basta a si mismo, ése que supla las carencias de los
otros; el que tiene de sobra para si, reparta aceite, si no teme que le falte a él.
Pero si teme que le pueda faltar y recibe encargo de su superior de que repar-
ta con los otros, obedezca con toda confianza. Porque hay algunos que, gas-

tandolo, tienen en mayor abundancia”™’,

Parece bien a Sto. Tomas la actividad, pero realizada por religiosos probados
en la virtud y la obediencia, que no descuidan su propia vida espiritual, no sea
que pierda el alma por servir a los demas.

La ociosidad es enemiga de la vida espiritual por eso la critica en los religio-
sos. En un sermoén dirigido a las religiosas invita Tomas al “laboreo de la dedi-
cacién espiritual y el calor de la caridad”™®. Y en otro: “quien no hace el bien
que deberia hacer perecera™’

No obstante, las tentaciones juegan un importante papel en la vida del monje
y del cristiano. Ayudan a permanecer despiertos y a pedir la gracia para superar-
las. “si desapareciera la tentacion, tal vez me quedaria dormido”.”

Aconseja al novicio que mire bien a lo que se compromete, no sea que se
quede sin ninguna de estas dos vidas: la terrenal y la eterna.

86 Platica y aviso al religioso..., OC, X, 213.

87 Concidn 311,8, Sta. Dorotea, OC, VIII/1, 301,303.
88 Concién 41,1, Dom. Septuagésima, OC, 1II, 4.

% Concion 311,4, Sta. Dorotea, OC, VIII/1, 295.

% Concién 76,5, Dom. I Cuaresma, OC, 11, 477.
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Ante el temor del rigor de la vida religiosa, Tomas invita a no tener miedo. En la
vida religiosa la ascesis es llevadera y no resulta dificil para el alma devota:

“en la vida religiosa vemos que se hacen cosas muy pesadas para algunos
y que para otros son muy llevaderas y faciles. Aunque, ciertamente, para un
alma devota no hay nada dificil en la religion.”"

El Sefior no deja de buscar, un dia y otro, obreros para su vifia. Su invitacion
se dirige a nosotros. Unos vienen a la vifia a primera hora de la mafiana, otros a
la de tercia, en la adolescencia. Otros a la de sexta, en la juventud, o la de nona,
en la senectud. Incluso a la hora undécima, al final de la vida. Pero él no recha-
za a nadie: Al que viene a mi, yo no lo desecharé (Jn 6,37).

Valora la incorporacion a la religion en diferentes estadios de la vida, incluso
los que llegan a la hora undécima, que no reciben reprension del Sefior, sino que
el Sefior valora su trabajo, aunque haya sido breve. Darad la misma paga a los
primeros y a los ultimos, si también estos han trabajado en la vifia. Pero hace
elogio de la llamada a primera hora y de quienes consumen toda su vida en el
servicio de Dios.

“1Oh que gran bendicion la de los nifios y nifias que abandonan el siglo en
la edad de darse a los juegos, vanidades y diversiones mundanas, y se entre-
gan, ya en esos afos, a las oraciones, las vigilias, los ayunos y plegarias! Es-
tos son preservados por Dios con alabanzas de ternura, para que no vean ni
experimenten la corrupcion ni la vanidad, sino que, cual angeles celestiales,
puros y sencillos, separados del mundo, morando toda su vida en el claustro,
pasen de la celda al cielo. Grande, muy grande es la misericordia de Dios pa-
ra con ellos. [...] Empero, a los que vienen tarde, no les es tan facil elevarse
sobre si mismos: tienen bastante con llorar sus pecados del siglo, despojarse
del hombre viejo y dejar las malas costumbres, frenar los habitos perniciosos
y oponerse a los vicios [...] Eso si, cuanto mas tarde hayan llegado, tanto mas

fervorosos y diligentes deben ser”.

Los votos son atajos o senderos para llegar al cielo.

“Vino Dios al mundo y nos mostrd tres caminos, «tres atajosy, contrarios a
los anteriores por los que, en poco tiempo, pudieran llegar los hombres al cielo.

Frente al primero de antes, abri6 el sendero de la obediencia. Contra el
segundo, la senda de la castidad; y opuesto al tercero, el camino de la pobre-
za. Les puso guias, que fueran delante, y ¢l en persona los precedio.

[...] Alli estaba Benjamin, el mas pequefio, Francisco, un magnifico guia.

! Concidn 312, Santa Dorotea, virgen y martir, OC, VIII/1, 317.
%2 Concidn 41,2, Dom. Septuagésima, OC, 11, 9.
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¢/Quién hubo en el mundo tan pobre como é1? El se desposo con la pobreza, la
amo tiernamente, por ella sinti6 grandisimos celos. Si sabia de alguien mas pobre
que €1, al momento se lamentaba, como si le hubieran quitado la esposa. Pobre en
el comer, pobre en el vestir y en el lecho, malmirado y objeto de desprecio para
todos; su gloria era sufrir desprecios, por lo que no quiso que sus frailes tuviesen

nada en la comunidad: les dejo en herencia su propia pobreza™>.

Utiliza Sto. Tomas diversas imagenes para identificar a los religiosos: como
aves, por estar llamados a volar por las alturas, menospreciando las cosas de la
tierra’, 0 como higuera,

“cuya fruta es muy dulce [...] lo mismo que el higo reune pacificamente a
muchos granos bajo una misma piel, asi también los religiosos se agrupan va-
rios bajo una misma regla de vida [...] Ademas, las hojas de la higuera se pa-
recen a una mano humana; también las palabras de los que viven en el claus-

tro deben ir acompafiadas de buenas obras y adaptarse a ellas”.”

La vida religiosa no es camino para todos.

“por eso os digo que este camino, que es alto, no es para todos: que valie-
ra a algunos mas que quedasen en el siglo que no querer traer su mujer aca,
96
que es su carne”

La vocacion religiosa no es para todos, ni es una obligacion, sino una invita-
cion:

“Ahora bien, no quiero que nadie, al escuchar estas palabras del Sefior
nuestro Salvador, se considere obligado a renunciarse a si mismo y a todo lo
que posee como tienen por costumbre hacer los religiosos en su profesion.
Este es un consejo que se sugiere, no un precepto que se impone. Negarte a ti
mismo y a tus cosas hasta esos extremos, no es algo imprescindible para la

o . r 4 . ")7797
salvacion, [...] ;Qué es entonces negarse a si mismo?””" En el caso de los re-
ligiosos lo identifica con los votos

Gracia y ascesis son un binomio esencial en la vida religiosa. Gracia porque
sin la ayuda de Dios es imposible avanzar. Ascesis porque sin colaboracion y
esfuerzo del religioso, el camino estaria bloqueado y seria imposible avanzar.
Este subrayado de la necesidad del esfuerzo humano resulta importante por el

%3 Concidn 318,6-7, S. Francisco de Asis, OC, VIII/1, 433,435.

% Cft. Concién 195,1-2, Dom. IV Pentecostés, OC, V, 45; Concion 298,7-8, Santa Ana, OC,
VIII/1, 101; Concidn 337,5, San Matias, OC, VIII/2-3, 239.

% Concidn 200,6, Dom. VII Pentecostés, OC, V, 107.

% Platica y aviso al religioso..., OC, X, 214.

%7 Concién 369,7-8, Fiesta de un martir, OC, VIII/2-3, 717,719.
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contraste con la concepcion protestante, aunque en ningin momento dejara
entrever que la perfeccion sea una conquista humana, como denunciaba Lutero
a la vida religiosa de su tiempo. Nada, ni siquiera el esfuerzo ascético que im-
plican los votos es posible sin la gracia. Pero es necesaria la colaboracion
humana. Aunque la vida espiritual dependa del todo de la gracia y de la accion
de Dios, es errdbneo ampararse en esa conciencia para no colaborar con la gracia:

“Es tentacion dejarlo todo en las manos de Dios, ponerse totalmente a
disposicion y a las 6rdenes de Dios y no hacer lo que esta dentro de las posi-
bilidades de cada cual.”®

La confianza hay que ponerla no es en las propias fuerzas, sino en la gracia
de Dios, sin la que es imposible caminar hacia la perfeccion. La gracia es la que
hace fiel a la opcion hecha. Es el Sefior quien da la lluvia del cielo que permite
progresar en la virtud.

Por ese motivo, Sto. Tomas exhorta al novicio a rogar que el Sefior le otor-
gue esa lluvia primera, que lave los pecados de la vida pasada y le abra a otra
lluvia de mas dulzor, que se da a quienes han renovado y desechado lo viejo.

Explica también el papel insustituible de la gracia y la necesidad de la cola-
boraciéon humana en una concion de :

“... la castidad es un don de Dios, no una conquista humana. Pero, a pesar
de eso, nosotros, por nuestra parte, no cesamos nunca de golpear ese mar con
la vara de la disciplina y de la penitencia, como hizo Moisés (Ex 14,21). Con
el soplo de Dios y el golpeo de la vara termina por secarse el mar Rojo de
nuestra concupiscencia carnal.”'®

La lucha por el control de la concupiscencia esta muy presente en su predi-
cacion. Es menester que el espiritu esté sobre la carne y para ello es necesario
macerarla para sujetarla y tenerla siempre debajo y vivir enteramente segun el
espiritu. Para el religioso su Unica referencia debe ser Dios mismo. No debe
dejar nada para de si mismo para el mundo, porque “entero le quiere Dios, no le
quiere dividido [...] el dia que dividiereis vuestro corazon, daos por muerto para
con Dios”'"!

Desenmascara las argucias del demonio que primero le presenta la vida reli-
giosa como inalcanzable y luego le impele a ejercitarse en una ascesis absurda

que le autodestruira fisica y espiritualmente.

%8 Conci6n 81, Dom. I Cuaresma, OC, 11, 549.

% Cfr. Pldtica y aviso al religioso..., OC, X, 221

1% Concién 56, Dom. Quincuagésima y Miércoles II Sem. Cuaresma, OC, 11, 253.255.
Y plitica y aviso al religioso..., OC, X,219.
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“La vida religiosa es una vida sosegada, pacifica, segura, deleitosa, ale-
gre, razonable, atractiva y muy grata. La vida del siglo es agitada, trabajosa,
inquieta, arriesgada, amarga, toda llena de ansiedades y preocupaciones. [...]
Una vez que el soldado cristiano se ha percatado de la falsedad de los referi-
dos temores y estd ya caminando animosamente por el camino emprendido
de la perfeccion [...] el diablo le ataca por otro flanco: ya que no ha podido
impedirle abrazar la vida religiosa, intenta reirse de ¢l y engafiarle. Le mete
en la cabeza infinidad de frivolidades y multiplica sus ensofiaciones de iluso-
ria fama; exagera y magnifica hasta mas arriba de las nubes cualquier insigni-
ficante acto de piedad y devocion [produciendo engreimiento] [...] la herida
que hace no es superficial. Esta se clava sobre todo en los novicios y princi-
piantes, los cuales, desconocedores de los tesoros del espiritu, dan el maximo
aprecio a todo lo que les llega tefiido de fervor o devocion, y con ello ya se
piensan que han tocado las cimas de la perfeccion. [...] ;Qué haré el demonio
cuando ni con esa arremetida tan cruel ha sido capaz de apartar de la santidad
y justicia al cristiano amparado por la verdad? Vuelve a sus técnicas y em-
bustes, a ver si, a quien no pudo derrotar por la fuerza, puede abatirlo con el
engafio: Se transfigura en angel de luz (2Cor 11,14) para engaifiar, bajo apa-
riencias de piedad, al amante de la santidad y de la honradez. Asi, al que
practica el ayuno, le persuade a que ayune mas y mucho mas; al que ora, al
que se ejercita en la vigilia, y al trabajador, lo mismo. De ese modo, a los tres
dias, esa persona se ha convertido en un ser inutil por el ayuno y la vigilia
exagerados. Aconseja excederse, para que se quede uno inservible, y al que
estd corriendo, le aguijonea mas para que caiga. ;Quién podra explicar todas
sus artimafias y engafios? Al religioso bueno y al monje honesto, so pretexto
caritativo de fomentar la paz entre los hermanos, de ofrecer un solaz a los dé-
biles y otros mil ejercicios de compasion, lo lleva fuera del convento para que
asi, vagando por las plazas, se infecte de sensualidad, se embriague de curio-
sidad, se hinche de ambicion, se desquicie por los afanes seculares y asi, ale-
jandose del fervor de la devocion, se entibie y se vuelva frio del todo.”'*

En una concion del domingo primero de cuaresma describe el caracter pro-

gresivo de la tentacion, donde el exceso en la ascesis o los actos de piedad pue-

den ser el ultimo peldafio:

“El desarrollo de las tentaciones es el siguiente: Primero, nos pone delante la
dificultad de la penitencia y de las buenas obras [...] Luego, si eso no ha lugar,
destruye las buenas obras por medio de la vanagloria [...] Si rechaza el viento de
la vanagloria, se le proponen placeres y riquezas como bienes solidos, que debe
buscar valiéndose de la hipocresia [...] Y, si lo desprecia todo, se transfigura en
angel de luz, tentando bajo apariencia de consejero bueno: he ahi el demonio del
mediodia. Por ejemplo: Si no puede convencerte de que dejes el ayuno, te per-

192 Concion 78, 7-8, Dom. I Cuaresma, OC, I, 513-519.
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suade a que te pases en él. Otro ejemplo: Si no puede hacerte desistir de que te
hagas religioso, después que has entrado, intenta que te vayas al yermo, para que
te disipes y te perviertas al no tener consuelo.”'*

Es interesante comprobar que Sto. Tomas pide prudencia y equilibrio en las
practicas de piedad, incluso en las predicaciones de cuaresma.

“Aviso a los religiosos: manténganse alerta, porque a diario esta el
demonio sugiriéndoles que hagan panes de las piedras de la austeridad y
del rigor.”'"

Ideas parecidas expresa predicando en la Epifania, lo que evidencia su con-
viccidn sobre este punto, referido a las practicas penitenciales y a la misma ora-
cion:

“debe estar muy alerta aquel que lo hace todo con gran deleite, no vaya a
ser que, al seguir este gusto, destroce su cuerpo con una inmoderada peniten-
cia, y luego tenga necesidad, no sin gran detrimento de las practicas espiritua-
les, de dedicar sus cuidados a su cuerpo debilitado. Por eso es preciso dejarse
iluminar por la luz de la discrecion, que es la madre de las virtudes y el col-
mo de la perfeccion. Esto esta resumido en aquella norma: «Nada en exceso».
[...] Del tesoro de tu corazon ofrece una oracion sencilla, como incienso al
Sefior. [...] {Acaso hay que estar orando sin cesar y el dia entero? No es im-
posible orar continuamente, segiin creen algunos: porque siempre ora el que

. , .. . 1
siempre ama, y el que crece en deseos lo esta bendiciendo siempre.”'®

Las penitencias son amargas, como la mirra, pero debe ser administrada con
prudencia:

“La mirra es amarga, pero muy util y provechosa para el cuerpo, ya que pre-
serva los cuerpos de la corrupcion, de los gusanos y de la lividez: asi es toda clase
de renuncia y la practica de la penitencia. Con ella se evita que las carnes se pu-
dran con las liviandades, segun esta escrito: Se pudrieron las bestias en sus ex-
crementos (J1 1,17). Unicamente procura no pasarte: que atente la fuerza de la
carne, no que apague tus fuerzas; que no se la derrame sino que se la destile, con-
forme esta escrito: Mis dedos destilaron mirra (Cant 5,5).”'%

Asi pues, las practicas penitenciales exageradas no son virtuosas. La peni-
tencia debe ser ejercitada con moderacién, para que no haya que cuidar un cuer-

193 Conci6n 76,4, Dom. I Cuaresma, OC, 11, 471, 473.
194 Concion 79,3, Dom. I Cuaresma, OC, 11, 527.

195 Concion 243,7, Epifania, OC, VI, 343.

1% Concién 242,10, Epifania, OC, VI, 327.
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po enfermo. Como dice en la concion 19, predicada en adviento, “la perfeccion
de la vida esté en la caridad més que en la austeridad.”'”” En este tema Sto. To-
mas, como S. Agustin, no es rigorista. Como recorddbamos el biografo de Sto.
Tomas Miguel Salon considera que pudo influir este aspecto de moderacion en
su eleccion de la orden de San Agustin.

Apreciacion interesante de Sto. Tomas, sobre todo teniendo en cuenta el contex-
to histdrico con que fue pronunciada, es el afirmar que la fe es un acto libre, que no
puede ni debe ser impuesto, como se hace en el mundo musulman. Lo considera
aberrante, mientras que la oferta del Evangelio respeta a la persona. A nadie debe
imponerse la fe, ni puede imponerse la vocacion religiosa:

“Por tanto, si alguno quiere venirse conmigo...; [Cristo dice:] yo no obli-
go a nadie, ni rechazo a nadie, esto lo dejo a su libre decision y voluntad, yo
no acepto servicios a la fuerza, no consiento que nadie me sirva contra su vo-
luntad, [...] No quiero que nadie sea bautizado contra su voluntad; no quiero
que a nadie le fuercen a ir a misa; el que quiera de buen grado, que se com-
prometa y se entregue a ello. Esto se dice contra aquellos padres que en nues-
tros dias hacen monjas a sus hijas contra su propia voluntad. [...] ;Qué tiene
de sorprendente que aquel depravadisimo Mahoma arrastrara tras si a medio
mundo en muy poco tiempo, soltando los frenos de los vicios y otorgando li-
cencia para gozar de los placeres, obligando a los que se resistian, no con la
palabra, sino con la espada? Tu, en cambio, Sefior, no lo hiciste asi: ta, ;qué
dices? Si alguno quiere venir en pos de mi... Tl invitas, no arrastras; llamas,
no obligas; atraes, no empujas. Tu, en efecto, no quieres privar al hombre de
su dignidad de merecer ante ti, porque se habra sometido gratuita y volunta-
riamente.”'*®

Forzar la vocacion de los hijos esta vinculado frecuentemente a la simonia:

“Habiendo visto cuan abominable pecado sea el de la simonia, bastaria
ver que una de las causas por que el estado eclesiastico esta tan perdido es
por esto.

Mirad bien los padres, que procurais dignidades eclesiasticas a vuestros hijos,
por qué medios las procurais. Que esto sea verdad, que el padre hace oficio de
Dios, al cual toca la eleccion ya ahora: «Este sera para el mundo, este otro para
Iglesia». ;Qué sabéis si Dios lo tiene escogido para eso? Y asi hay tantas religio-
sas inquietas y tantos malos eclesiasticos. Deja la eleccion a Dios. [...] Los pa-
dronazgos de los beneficios, ;ja quién los dais? Que se comete simonia, aunque
no haya dinero, servicios temporales, ruegos, etc. Cuando a un lujurioso das un
beneficio, entonces entra un puerco en la Iglesia; cuando a un acuchillador renci-

197 Concion 19,4, Dom. 11T Adviento, OC, 1, 323.
19 Concion 368,2, Fiesta de un martir, OC, VIII/2-3, pag. 693.
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lloso, entra el perro, et sic de aliis. Y asi hay tanta perdicion. Si tienes una hija,
miras que el marido sea tal, y desposas a la Iglesia con un desenfrenado, y asi
como entra por medios carnales, o por parentesco o amistad, y no por idoneidad y
virtud, asi vive después como vive.”'"’

Por otra parte, cuando existe verdadera vocacion no hay resistencia posible
de los padres para seguirla:

“Pon como ejemplo practico el de un adolescente que quiere entrar de re-
ligioso porque Dios le llama: ni los padres, ni los hermanos, ni los parientes
pueden impedirselo por mucho que con ruegos, lagrimas, suplicas o promesas
le presionen.”''”

Tiene expresiones de elogio para cada uno de los votos que configuran la es-
tructura fundamental de la vida religiosa.'"' También sobre la clausura:

“La vifia necesita dos cosas: una cerca y un cierre. La cerca es la guarda
de los sentidos; el cierre es el silencio. Vista, oido, gusto son ventanas por
donde entra la muerte. Es preciso cerrar bien. '

Alaba a las monjas por haber cerrado esos portones, para conservar la vina.
Elogia por ello la clausura e invita a conservarla. “Lo que el ojo no ve, la carne
no lo apetece”'"?

La vida de entrega a Dios no es exclusiva del religioso. También se le exige
al sacerdote, en mayor grado que al simple fiel. Lo ha estudiado Arturo Llin.
Aunque es mas valiosa la vida contemplativa que la vida activa, en el sacerdote
deben conjugarse ambas en lo que seria una vida mixta. El eclesidstico debe ser
un contemplativo llamado a la accion a través del apostolado. Debe practicar las
virtudes y amar los consejos evangélicos, pues gracias a ellos mejorara la cali-
dad de su ministerio y la credibilidad ante los fieles. En sus sermones y opuscu-
los castellanos Sto. Tomas ha plasmado la doctrina teologica y pastoral sobre el
sacerdocio, basado en la Biblia, la teologia, la filosofia, la moral, la ascesis y la
historia. Se percibe la preparacion humanistica, filos6fica y teologica de Alcala,
el estudio de la Biblia y los Santos Padres, y la oracion reflexiva son la cantera

de sus conocimientos.'™*

19 Concién 432*, Séptimo precepto del decalogo, OC, IX, 311.

19 Concion 21, Dom. 111 de adviento, OC, 1, 359.

t Distingue cuatro clases de pobreza, cfr. Concion 360,6-7, Todos los santos, OC, VIII 2/3,
567. Sobre la pobreza como primer paso en el camino de la perfeccion, cfr. Concion 361,9, Todos
los santos, OC, VIII/2-3, 587, y también: Concion 359, Todos los santos, OC, VIII2/3, 547.

12 Concidn 41,5, Dom. Septuagésima, OC, 11, 15.

3 1bid.

"4 Cfr. Arturo LLIN CHAFER, “La espiritualidad sacerdotal...”, 94, 88.
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VII. EL CAMINO DE LA PERFECCION.

El camino de la perfeccion que persiguen los consagrados es ligero, como pro-
mete el Senor (Mt 11,30). No todo es dureza en el camino.

“Es un yugo, ciertamente, lo que ponéis sobre vosotras —dice a las vir-
genes-, pero un yugo suave; es una carga la que tomais, pero es ligera, no
aplasta, sino que sostiene; no abruma, sino que reanima; no pesa, sino que
da alas [...] Hay también, entre las escabrosidades de la perfeccion, pra-
deras verdegueantes acd y alla, fuentes gratisimas, bosquecillos amenos
en los que el caminante recobra mas energias que cansancio le produce el
camino. Y superadas estas lomas, sonrie alla arriba una dilatada llanura,
un panorama apacible, una mansién de delicias, que es todo un placer, en
la cual, tan pronto como se entra, quedan olvidados por completo todos
los trabajos pasados, porque el trabajo es breve y el solaz inenarrable.
Permaneced, por tanto, firmes y preparaos para la felicidad futura: sabed
que llegara el tiempo en que no os dara tristeza el recuerdo de estos traba-
jos. [...] La dureza de esta peregrinacion mas que en el camino esta en los
pies del caminante, que estan embarrados por “el peso de las pasiones
carnales, de los deseos y preocupaciones temporales. En efecto, aplasta-
dos por ese peso y aprisionados los pies del alma, es decir, los afectos,
por semejantes grilletes, caminan con penosa lentitud”. Invita, por ello a
desatar las ligaduras de los pecados y lanzar lejos los fardos de las pasio-
nes para que resulten asequibles las cumbres de la virtud.”'"

Sto. Tomas es muy organizado en sus exposiciones. Ordena los contenidos y
los expone sistematicamente de modo muy didactico. Afirma que el camino de
la perfeccion tiene sus tramos y por eso se sirve de imagenes tomadas de la
naturaleza, con base en el Evangelio, o bien construidas a partir de los propios
contenidos que expone.

De la naturaleza toma dos ejemplos: el crecimiento de una planta y el labo-
reo de la vifia.

La planta comienza como semilla; se desarrolla como una hierbecita, forma-
ra la espiga y, por fin, el trigo. Esta comparacion se encuentra en el Evangelio
para explicar el Reino de Dios (Mt 15,13). El que emprende este camino tiene
que ser paciente:

“Tu ;por qué te aceleras, por qué te entran prisas, por qué te angustias si
no lo has conseguido, si atin no has llegado, si ain no has alcanzado la meta?
Pablo, después de haber penetrado en el cielo y recorrido el paraiso (2 Cr
12,3ss), no consideraba haber llegado todavia a la perfeccion (Flp 3,13), y td,

!5 Concién 279,8, Visitacién B Virgen Maria OC, VII, 327.
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fraile o monja de ayer, ¢ya deseas haberla alcanzado? Espera en el Seiior, se
valiente, ten animo y espera en el Serior (Sal 26,14). El camino de la perfec-
cion hay que recorrerlo a pie, no pasarlo volando: se necesita mucha pacien-
cia y animo esforzado para llegar al final. Solo con el esfuerzo diario podras
llegar adonde tienes prisa por llegar. [...] Hay algunos convertidos al Sefior
que quieren llegar rapidamente a la cumbre de la perfeccion, saltando como
las picazas evitando los espacios intermedios; para éstos, esa forma de salir
termina casi siempre en desastre. Pues al entrar en la vida religiosa y tan
pronto como pisan el umbral, lo primero que deberian hacer era examinar con
cuidado su conciencia, pensar con animo contrito en su vida pasada y en los
afios transcurridos malamente llorar largamente los pecados cometidos, em-
plearse fielmente en ejercicios de humildad y obediencia, dedicarse con asi-
duidad a las lecturas santas y a la meditacion. Y, sin embargo, dejando de la-
do todo esto, se entregan con ardor e insolencia a lo que es propio de los per-
fectos, discuten sobre las sagradas Escrituras, predican asiduamente en publi-
co, pretenden ponerse por delante de los mejores y, por parecer mas religio-
sos, buscan avidamente los gozos del espiritu y las especulaciones celestiales
antes que la limpieza del corazon. Sin embargo, estos precipitados, 1o mismo
que suben de forma antinatural, asi también caen con suma rapidez.”"'®

Al laboreo de la vifia, que demuestra conocer bien, se refiere en varios ser-
mones para describir el trabajo espiritual que debe afrontar cada cristiano y muy
particularmente las religiosas, a quienes dedica una concién personalizada.

En el cultivo de las vinas distingue cuatro labores: abrirlas para que recojan
el agua de lluvia, el rocio y el calor; cavarlas repetidamente para que no echen
maleza y espinas; podar los sarmientos secos e inttiles, para evitar que se le
vaya la fuerza en madera y no en fruto; renovarla, porque las vifias envejecen y
mueren.

Hay que desear la lluvia: sin deseo el alma no esta capacitada para recibir
la gracia.

“La boca del alma es el deseo por el que se atrae el espiritu. [...] El alma
que no desea, que al menos desee desear”'"”.

Pero, ademas, hay que cavar, podar y renovar la vifia. En cada una de estas
tareas se extiende Sto. Tomas, aplicandolo a la vida del espiritu. Sobre la reno-
vacion dice:

La renovacion se realiza “por medio de ejercicios espirituales, leyen-
do, meditando, orando, contemplando, prestando atencioén a los ejemplos

16 Concion 279,9, Visitacién B Virgen Maria, OC, VII, 331.
7 Concidn 41,3, Dom. Septuagésima, OC, 11, 11
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de los santos, entregandose a la alabanza divina. Todo esto es lo que re-
nueva el espiritu y le hace permanecer siempre fecundo, y que permite los
rebrotes de nuevos mugrones y ‘pimpollos’. —en este trabajo el alma nun-
ca debe parar, pues asi como el ejercicio de la penitencia es necesario pa-
ra ablandar el corazon, asi lo es también la practica de la oracion y de la
contemplacion para renovar el espiritu y reponer fuerzas y virtudes para
que no envejezcan y mueran”''®,

Menciona la vifia para referirse a peligros que acechan la vida espiritual de
las religiosas:

“Vemos a veces a una novicia fervorosa, aplicada, devota, alegre, entre-
gada toda ella al servicio de Dios: es que la vifia esta en flor. jOjo con el cier-
zo! Mira que no sople desde el siglo el viento de la tentacion, el recuerdo de
los gustillos, los entretenimientos y vanidades. Y que no comience el alma a
suspirar por las ollas e Egipto, porque, si sopla el viento de ahi, al momento
se hielan las flores y se secan”'

También hay peligros graves que acechan a los religiosos, para los que Sto.
Tomas tiene palabras graves:

“Hete aqui a un religioso: esta corriendo bien, y de pronto se le ofrece
una oportunidad de salirse del monasterio, y cede: ha caido en la trampa
del diablo. Otro, dedicado a repartir las limosnas y a obras de caridad, se
prenda de una mujer a la que estd ayudando, y cae: ;qué fue eso sino una
cierta lamia? Otro, por reprender a un hermano de su pecado, hace surgir
la pelea, la célera y el mayor de los odios: ;qué fue eso mas que un “ba-
rranco” en el camino? Por tanto, hermanos, —se nos dice— andad con
cautela, no como necios, sino como prudentes, porque los dias son malos
(Ef 5,15), es decir, peligrosos.”120

Organizando el discurso y hablando siguiendo un esquema claro, gusta a Sto.
Tomas establecer escalas, para dar a entender que lograr la perfeccion es fruto
de un proceso ascendente.

Hace abundantes referencias la vida religiosa y describe la escala que condu-
ce a la perfeccidn, identificando cuatro escalones en la concion 283, dedicada a
la Asuncién de Maria.'”!

Referencias a la escala de la perfeccion se encuentra también en la concion

289, dedicada igualmente a la Asunciéon de Maria, que dirige a seglares y reli-

"8 1bid, 3, p. 13.

" Ibid, 6, p. 15-17.

120 Concion 42,4, Dom. Septuagésima, OC, 11, 33.

121 Cfr. Concién 283,3-7, Asuncién de Maria, OC, VII, 431-437.
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giosos. Interesante la afirmacion de que el ascenso hacia Dios debe partir de la
escala del corazon. La dimension interior es imprescindible para avanzar en ese
camino. Su inspiracion agustiniana es evidente en este caso.

“Levantar el corazon propio o animar el de otros a las cosas del espiritu,
es obra de Dios, sin cuyo auxilio no se consigue. Pon una escala en tu cora-
z6n por la que puedas subir hasta Dios. Con ella subes hasta Dios con mayor
facilidad y aprovechamiento que por la contemplacion de las cosas creadas,
porque el alma es imagen de Dios (Gn 1,27), y en ella se ve a Dios mejor que
en las otras criaturas. El avance y crecimiento del hombre esta en su corazon,
no en los ritos externos: seran las virtudes, no las ceremonias, las que te haran
crecer, oh hombre. Aunque te hagas monje o sacerdote, obispo o papa, no
harés nada de provecho si ese sello exterior no lo llevas en el corazén. Esta
escala del corazén se culmina utilizando los tramos de las virtudes, por las
que el alma consigue su propio crecimiento y sube hasta Dios.”'*

En la descripcion de esta escala, mas elaborada, sefala siete peldafios, tomando
como base la escena evangélica de Marta y Maria. Con palabras muy vivas, fruto
sin duda de su propia experiencia, describe el gozo de la contemplacion:

“iFeliz aquel que, rompiendo el alabastro, lo derrama todo —no lo destila
gota a gota—, cuando el corazon, no pudiendo contenerse por la excesiva
fuerza y abundancia del espiritu, se derrama por completo sobre la cabeza de
Jesus. Es que no puede soportar aquella sobredosis de deleite, aquella avalan-
cha de gozos y la fuerza del espiritu, y por eso, se eleva y se derrama en un
éxtasis. [...] Y ;qué hacia a los pies de EI? Escuchaba su palabra (Lc 10,39),
se nos dice. No intentes que hable tu alma en la contemplacién: has venido a
escuchar, oh alma, no a hablar. ;Por qué interrumpes estupidamente al Sefior
que te habla? [...] él me habla en mi interior, y mi inteligencia es su lengua
con la que me dice lo que quiere. jOh palabra dulce, palabra ardiente! ;Cémo
le gusta este lenguaje a mi alma, como la estimula y anima! '*

Encuentra pistas para definir un itinerario espiritual que incluye los votos en
los ocho dias transcurridos desde el nacimiento del Sefior hasta la circuncision.
La circuncision es imagen de lo que hay que cortar para lograr el amor de Dios,
siguiendo el camino de las virtudes. La circuncision del Sefior aplicada a la vida
espiritual de a los religiosos la explica en la concion 241:

“Los ocho dias son, pues, las ocho virtudes con las que todo hombre rea-
liza perfectamente la circuncision. Son éstas: Primera, la pobreza voluntaria,
que corta en el hombre la avidez por las riquezas. Segunda, la obediencia,

122 Concidn 289,1, Asuncion de Maria, OC, VII, 591.
123 Concidn 289,1-4, Asuncion de Maria, OC, VII, 595-599.
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que frena la voluntad sobre sus propios deseos. Tercera, la castidad, que
mantiene al cuerpo alejado de los placeres. Cuarta, la abstinencia, que aleja
el gusto de los manjares superfluos. Quinta, la humildad, que desliga al alma
de los descos vanos de honores y pompas. Sexta, la mansedumbre, que frena
el apetito irascible frente a los movimientos de ira y a los rencores. Séptima,
el silencio, que cohibe la lengua de la parleria. Octava, la moderacion, que de
forma general pone mesura en todos los actos y gestos, para que en nada haya
exceso, y por eso se llama moderacion. Acabados estos ocho dias, mejor aun,
cuando el hombre haya sido perfeccionado a través de ellos, entonces ya esta
apto para la circuncision, que lleva a término un cuchillo de pedernal, es de-
cir, el amor de Dios. [...] El amor de Cristo es el cuchillo; él es quien circun-
cida al hombre de modo perfecto en todo; ademas, facilmente: el que ama de
modo perfecto a Dios, lo desprecia todo teniéndolo por nada. Al que ama a
Dios, le sobra todo el mundo. ;Qué hizo a los anacoretas estar tan circunci-
dados que, dejandolo todo, vivian solitarios en el yermo, con muy escaso
alimento? El amor de Dios, porque, sin él, es imposible que se dé una verda-
dera circuncision.”'**

En varios sermones presenta otras escalas para llegar a Dios, no limitado a

. . - 12 . ;
religiosos, sino también a seglares.'> Las bienaventuranzas, por ejemplo, cons-
tituyen la escala por donde subieron los santos para alcanzar la perfeccion.

“Si nos gusta el premio, que no nos asuste el esfuerzo. Si nos atrae la
corona, que no nos aterre la lucha. ;Quieres llegar hasta donde llegaron
los santos? Sube por donde ellos subieron [...] Bienaventurados los po-
bres de espiritu... Bienaventurados los mansos... Bienaventurados los que
lloran, etc. Ahi tienes la escala por la que subieron los santos al cielo; es
corta, sube ti por ella.”'*®

Llegar a la cima del monte de las bienaventuranzas requiere subir los siete

tramos que dan contenido a las bienaventuranzas. Algo imposible de hacer con

las propias fuerzas.

“Que nadie piense que puede escalar tan elevadas alturas por sus pro-
pias fuerzas, porque el hombre no triunfa por su fuerza (1Sm 2,9), ni san-
to alguno ha subido por su propio esfuerzo. [...] todo el que desea ver al
Sefior en la cuspide de la majestad y subir al mismisimo monte elevado
de Sidén, en primer lugar, huya de la turbamulta de aficiones y descos te-
rrenales, despréndase de los bienes temporales y pase por encima de todo:

124 Concidn 241, Circuncision del Sefior, OC, VI, 295,297.
125 Cfr. Concion 217, Dom. XVIII después de Pentecostés, OC, V, 353; Concion 406, Ascen-

sion del Sefior, sermén segundo, OC, 1X, 109.

126 Concion 361,6, Todos los santos, OC, VIII/2-3, 581.
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evite las preocupaciones, rehuya los asuntos mundanales, aléjese de toda
inquietud.”'?’

El ultimo estadio del camino ascendente es la contemplacion y el gozo de
Dios:

“Con esto, llega la tltima etapa, la auténtica paz del corazon, y el so-
siego. Ya no molesta el temor, no punzan ya los hechizos, ni tienta el pla-
cer, ni incita la pasion; no hace perder la calma la adversidad, ni acoquina
la turbacion; guarda silencio la carne, callan los sentidos, calla el mundo,
callan todos los fantasmas, calla el instinto, no se oye el estrépito de los
deseos, mantienen la calma los movimientos desenfrenados. El mundo en-
tero estd muerto para el alma. Se hizo silencio en el cielo (Ap 8,1), es de-
cir, en el corazon celestial. Solo Dios es amado, solo él es deseado, solo
él es esperado, solo él es buscado.”'?®

Dedica un breve tratado a los cuatro pasos necesarios para llegar a la con-
templacion, inspirandose en la Scala paradisi, c, 2 de Juan Climaco: comen-
zar con la leccion, meditar lo leido, orar sobre lo meditado y alcanzar la
contemplacion. Con la contemplacion el alma es sustentada y mantenida con
gran delectacion. %

La contemplacion es una meta en la vida consagrada y asi se lo expone el
santo:

“...ahora leais, ahora oréis, ahora cantéis en el coro, ahora os estéis en
vuestras celdas rumiando y pensando en alguna cosa espiritual, esto solo
haced, esto so6lo buscad, esto solo procurad: que gustéis y que gustando vedis
cuan suave es el Sefor. [...] jCuan manifiesto y cuan experimentado es esto a
los varones religiosos, amadores de la soledad y que acostumbran a darse a
los ejercicios espirituales! ;Qué todo el deleite del mundo y su alegria com-
parada al que el religioso alla encerrad o en su celda con su Dios? [...] Dame
una religiosa en la cual more el espiritu del Sefior, [f.536v] jcudn viva, cuan
ferviente, cuan alegre, cuan despierta, cuan ligera, cuan consolada, cuan apa-
rejada esta para todo bien!” '*°

El suefio de los sentidos es propio de la vida religiosa:

“El Sefior cura cauterizando, cuando la herida es una fistula molesta. [...]
Por tltimo, cura mediante el suefio, cuando cierra los sentidos y las apeten-

127 Conci6n 359, Todos los santos, OC, VIII2/3, 545.

128 1bid, 555.

12 De la leccién, meditacion, oracién, contemplacion [tratado], OC, X, 169.
130 Concion 118,3-5, Viernes III Cuaresma, OC, 111, 307-313.
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cias de cosas temporales y hace que el pecador se duerma en la contempla-
cion de los bienes eternos. Dice a proposito el Cantar: Yo duermo y mi cora-
zon esta en vela (Cant 5,2).

Asi duermen sin cesar los religiosos; asi deben dormir temporalmente los
seglares y, si no estan siempre dormidos para el mundo como los religiosos,
al menos los dias festivos, y en ellos que estén libres para Dios.”"!

El ocio es imprescindible para profundizar en el conocimiento de la Sagrada
Escritura y gozar de la contemplacion:

“Todo el que quiera encontrarse con el tesoro [de la Sagrada Escritura]
que adquiera el campo, es decir, el ocio, dejandolo todo, porque la sabiduria
la conseguimos en el ocio, y el alma se hace sabia en el sosiego, pues es co-
mo el agua clara y quieta, que refleja maravillosamente las imagenes; en
cambio, si se la remueve, no se ve nada en ella. El alma serena es un magni-
fico espejo.”'*

Sto. Tomas de Villanueva fue un contemplativo. Al comunicar a sus fieles su
experiencia espiritual, como se encontrd sumido en la contemplacion y el gozo,
parece describir un fendémeno mistico. Lo hizo comentando la experiencia de
Pedro, Santiago y Juan en la transfiguracion, y sintiéndose identificado con
ellos en el gozo mistico de la contemplacion:

“en lo que se refiere a mi, hermanos, (por hablaros un poquito y de pasada
de mi indigna persona), cuando alguna vez, y esto muy en raras ocasiones, no
por mis méritos, sino por una dadiva gratuita del bueno por excelencia, Cris-
to, se me ha concedido —repito— subir con ¢l a un monte alto, y alli con-
templar, aunque fuera por un instante y de lejos, la gloria de su rostro, con
qué clamores y lagrimas suplico insistentemente: «Sefior mio, jqué bueno es
estar los dos aqui! no consientas que baje yo jamas de este monte. Tengo su-
ficiente con este gozo, me basta esta presencia tuya. No te vayas, no te mar-
ches de mi lado, por favor. Que pase yo asi toda mi vida, que gaste en esto
todos mis dias. ;Para qué buscar otra cosa? Solo esto quiero, solo esto deseo,
solo es ansio, s6lo por esto suspiro...» pero, jay, ay! rdpidamente se desvane-
ce aquella gloria, aquella paz, aquella dulzura, y yo me quedo lleno de nos-
talgia. Deja de pronto al alma en afioranzas, y, como un relampago que no se
detiene, asi pasa su claridad. jOh si se hubiera eternizado!”'®.

En el proceso de canonizacion son varios los testigos, religiosos agustinos y de
otras ordenes, sacerdotes y seglares, que afirman que Sto. Tomas fue un contempla-

131 Conci6n 330, San Lucas, OC, VIII/2-3, 91,93.
132 Concion 374,3, Para la fiesta de una virgen, OC. VIII/2-3, 765.
133 Concion 94,8, Dom. IT Cuaresma, OC, 11, 751,753.
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tivo y que experimentd fendmenos misticos, cayendo en arrobamiento mientras
oraba, recitaba el oficio divino, celebraba la misa e incluso predicaba'**.

A juicio de Allison Peers, Sto. Tomas fue el tnico autor y predicador del s.
XVI que hablo desde el pilpito de la vida mistica'>®, no s6lo como experiencia
propia, sino como resultado del desposorio espiritual del alma con Dios, cuando
¢ésta “es arrebatada fuera de si y embriagada con el vino fuerte de la caridad”.

La contemplacion es necesaria en la vida espiritual, aunque puede predomi-

nar la accion donde la contemplacion resulte mas dificil:

“[...]1Y por eso si vieres que no tenéis anima o espiritu para subir al monte de
la contemplacion, ejercitaos en el valle, en lo bajo, y alla os podéis quedar y an-
dar en la vida activa, que es también buena, aunque vale poco sin la otra; y por
eso ejercitaros habéis lo mejor que pudiereis en la contemplacion, aunque sea po-
co, porque sin ésta no harfais nada ni os podriais ejercitar en la activa;...”'

La contemplacion es ejercicio obligado del religioso y advierte al novicio
que va a tomar habito que se actie con prudencia, no siendo que pretendiendo
vida mas alta, abandone la vida activa y pierda ambas'’’

El camino de la perfeccion requiere la perseverancia:

“Para crecer en la virtud y en la perfeccion hace falta la perseverancia, lo
mismo que pasa con la sabiduria. No midas cada dia lo que avanzas, midelo
al cabo de un afio. Desdichados de aquellos que perdieron la constancia y
que, desesperados de avanzar en la virtud, se entregaron a toda clase de baje-
zas, de inmundicias y de placeres mundanos.”'*®

Y encuentra estimulo en la imitacién de los santos, porque “... los hechos

tienen mas fuerza y eficacia que las palabras, y mueve mas una vida santa que

una lengua expedita.”"*’

13 Summarium omnium positionum quae propositae fuerunt in causa Canonizationis Venera-
bilis Viri fratris Thomae a Villanueva, ex ordine Heremitarum sancti Augustini, Archiepiscopi
Valentini, tam super Virtutibus piisque operibus, quam miraculis eiusdem, et approbatae a Reve-
rendissimis Dominis Auditoribus Rotae, Tudicibus apostolicis praedictae illius Canonizationis, ut
constat ex Registro omnium Congregationum in dicta causa celebraturarum. N° 5: DE RAPTI-
BUS ET EXTASIBUS SERVI DEI FRATRIS THOMAE [transcripcion de Laureano MANR-
QUE, OSA]

133 Studies of the Spanish Mystics, London 1930, II pp, 77-96, citado por Argimiro TURRA-
DO, Santo Tomdas de Villanueva, maestro..., 58, nt. 129.

136 Cfr. Opiisculos ascético-misticos, Pldtica y aviso al religioso..., OC, X, 213.

137 Opiisculos ascético-misticos, Pltica y aviso al religioso..., OC, X, 214.

138 Concién 47,7, Dom. Sexagésima, OC, 11, 125.

13 Concion 300,7, San Andrés, apostol, OC, VIII/1, 131.
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VIII. SANTO TOMAS FRENTE A LOS ATAQUES DEL PROTESTANTISMO
A LA VIDA MONASTICA

Sto. Tomas conocid en su tiempo las convulsiones que afectaron a Europa,

creando una situacion critica por la inestabilidad politica y la division religiosa.

Flagelos de su tiempo eran la amenaza turca a Europa y la division de la

Cristiandad provocada por la reforma protestante. Era muy consciente de que

constituian las dos grandes amenazas de la Europa cristiana.

“Por de pronto, sabed que el Anticristo sera el azote de Dios, que el turco
lo esta siendo, y que en nuestros dias el miserable Lutero es también un azo-
te. . jOjala que Dios no nos eche fuera de su templo con estos flagelos! Quie-
ra Dios que no se cumpla en nosotros la amenaza que el Sefior hizo por su
Profeta: He de echarlos de mi casa por causa de sus perversas obras. Nunca
més los amaré (Os 9,15).”'*

En la concioén 180, predicando en las Rogativas, hace una descripcion terri-

ble de la persecucion que esta sufriendo la Iglesia, derribando iglesias y monas-

terios, violando virgenes, asesinando sacerdotes, despedazando monjes.

“Y ta, Sefior, duermes? ;Y ti permaneces callado? ;(No te importan
esos desmanes? ;Te trae sin cuidado que perezcamos? ;Qué puedo decir, Se-
flor, qué puedo decir yo? jAy! Estoy desconcertado todo el dia y doy voces
llamando, y no hay nadie que me salve. Porque, /cuédntas barbaridades no
hizo este turco en aquella toma de Constantinopla?””'*!

La persecucion turca constituye una experiencia inédita para la Iglesia:

“desde hace mil doscientos afios hasta hoy, es decir, desde tiempos del
emperador Constantino, la Iglesia nunca ha padecido una calamidad tan
grande”'*

Por otra parte, Sto. Tomas conocia muy bien el desbarajuste introducido en

la vida religiosa con el protestantismo, que afectd muy gravemente a la Iglesia y
a la propia orden de San Agustin. Sus juicios sobre las demasias de Lutero y la

reprobacion de los votos y otras practicas ascéticas llevan a Santo Tomas a ex-

presiones de gran dureza y a anunciar que se ha abierto para estos reformadores

el camino del infierno.
Su descripcion sobre el dafio que ha hecho Lutero a la vida religiosa es muy

140 Conci6n 131, Lunes IV Semana Cuaresma, OC, 111, 439.
4! Concion 180,4-6, Rogativas, OC., IV, 377.
142 Concidn 87, Jueves I de Cuaresma, OC, 11, 657.
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viva y apremiante en una concion pronunciada con motivo de la fiesta de S.
Agustin. Denuncia los abusos introducidos por la rebelion protestante con pa-
sion, lleno de celo por la casa de Dios:

“Han llegado aquellos tiempos peligrosos, sobre los que nos previene el
oraculo evangélico: Aparecerdan —dice— falsos profetas, [etc.]. jClarisima
profecia para nuestros tiempos! ;Qué otra cosa dicen los actuales herejes sino
aqui esta el Cristo, alli esta el Cristo? Cristo no estd —dicen ellos— en las
leyes canodnicas, ni en los sacramentos de la Iglesia, ni en las distintas obser-
vancias de las Ordenes religiosas, ni en la liturgia sagrada de las misas, ni en
las ceremonias exteriores del culto divino, ni en el rezo asiduo de las Horas,
ni en las comidas sin carne, ni finalmente en esta regla de vida eclesiastica
que desde tiempos de los apdstoles hasta hoy se mantiene en la Iglesia, en to-
da la tierra y en todos los paises donde hay creyentes.

Pero, miralo aqui, miralo alli, dice Lutero. Miralo aqui, miralo alli, dice
Ecolampadio. Cada cual establece a su antojo para los fieles de Cristo su pro-
pia forma de vida para que la sigan; y no se ponen de acuerdo unos con otros,
sino que uno dice una cosa, otro dice otra. ;Cémo van a coincidir entre si
quienes discrepan de la Verdad? Desdichados alemanes, jquién os fascino
para que desobedecierais a la Verdad? (Gal 3,1). ;Quién engaiid tan taimada
e irracionalmente a una gente noble, ortodoxa desde el principio? jQue un
hombrecillo de esa talla os haya apartado de las ensefianzas antiquisimas de
los santos Padres y de la fe ortodoxa de la Iglesia y de una reputadisima nor-
ma de vida! Entrad de nuevo en vosotros mismos, os lo ruego (Is 46,8), por-
que no es posible que la Iglesia de Dios esté sometida al error, la Iglesia que
es guiada por el Espiritu Santo, organizada por Cristo y honrada por una in-
contable multitud de santos. ;Preferis arder con Lutero a reinar con Agustin,
con Ambrosio, Jeronimo, Gregorio, Bernardo y otros, cuyos nombres sin du-
da estan insertos en el libro de la vida? (Flp 4,3) [...] Si predicais a Cristo,
escuchad a Cristo: ¢l mismo dice que no esta aqui o alli, es decir, en un con-
cilidbulo privado de herejes, sino en el comtn acuerdo de la Iglesia catdlica
LY vosotros dejais de lado, con desprecio, a la Iglesia catélica y la fe por to-
dos compartida? ;Andais en busca de rincones y encrucijadas? Lutero casa a
los monjes, invita a los sacerdotes a casarse. jCuidado!, por favor, no le
credis, ya habia predicho el Sefior que sucederia eso, no lo sigdis. [...] Estad
precavidos, vosotros, los que estais en el terrado de la perfeccion, es decir,
los rectores y maestros de la Iglesia de Dios, los que desde las alturas de la
perfeccion hacéis sonar a diario como trompetas ante el pueblo 1lano la pala-
bra de Dios y la doctrina de la salvacion [...] Mirad también por vosotros,
hombres religiosos, que suddis dia y noche sin cesar en el campo del Sefior, y
con la palabra de salvacion lo sembrais: porque aquellos corruptores —lo
sé— intentaran convenceros en aquella hora, bajo el nombre de Cristo, de
que abandonéis la religion, de que hagais de menos el celibato, de que os ca-
séis, de que os impliquéis en la cosas del siglo, no bajéis del terrado a coger
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las cosas temporales que un dia abandonasteis; no volvais atras, a la vida del
siglo que, al llamaros Dios, dejasteis. [...] Asi de clara es la proclama contra
los herejes. jOjala Dios les abra los ojos para que vean y se arrepientan de
tamaria locura.”'®*

A lo largo de las conciones, Lutero es citado cerca de veinte veces, en térmi-
nos siempre de gran rigor por la division introducida en la Iglesia. No hay en el
santo arzobispo resquicio o concesion alguna a un cierto irenismo que le lleve a
comprender o justificar la ruptura luterana. La contemporaneidad con la ruptura
y el celo pastoral le hacen particularmente agresivo en el lenguaje, llevandole a
la inclusion de Lutero entre los condenados en el juicio final:

“Alli estara presente Judas en compaiiia de todos los traidores y sicarios;
alli Cain con los matones homicidas; Neron con los tiranos sin entrafas;
Herodes con los parricidas; Pilato con los jueces injustos; Mahoma con los
insensatos; Arrio y Lutero con los herejes; Simon con los magos y simonia-
cos; Nino con los paganos; Sardanapalo con los sinvergiienzas voluptuosos:
todos atados en haces y reunidos para el fuego, segtin la parabola evangélica
de la cizafia (Mt 13,25ss). Todos esos seran llamados a la izquierda, como
cabritos desvergonzados y revoltosos.”'**

En varias conciones se ocupa directamente de la revolucion introducida por
los reformadores protestantes en la vida religiosa, de su ataque a los votos y a la
disciplina monastica.

Contra Lutero esgrime Sto. Tomas el aforismo de Cipriano:

“... asi como fuera del arca nadie se salvo del diluvio, sino que todos pe-
recieron, lo mismo fuera de la Iglesia no hay salvacion. Que lo escuchen los
herejes, que lo oiga Lutero. Atiende, Lutero: no te digo otra cosa, no echo
mano en contra tuya de otro argumento distinto del que utiliza Agustin contra
Donato: Mira bien donde te encuentras. ;No es verdad que estas fuera de la
Iglesia? Sabete que fuera de la Iglesia no hay salvacion. Estas en medio de
diluvios, vas a perecer.”145

Asi se pronunciaba sobre los desmanes del protestantismo en una concién en
la fiesta de San Agustin:

“Ahora bien, lo mismo que intentaba entonces [el demonio] aconsejar a
Cristo, lo pretende hoy por medio de sus satélites con los prelados de la Igle-

143 Concion 294,1, S, Agustin, nuestro Padre, OC, VIII/1, 49-53.

14 Concién 2, Dom I Adviento (sobre Juicio final), OC, I, 43.

145 Concion 298, Sta Ana, OC, VIII/1, 95. Mismas frases, casi textuales, en Concion 337, S.
Matias, VIII/2, 233.
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sia, a saber: que conviertan en pan, es decir, en placer, las piedras de la peni-
tencia y de la austeridad. Por eso intentan echar por tierra la confesion auricu-
lar instituida por Cristo, las asperezas de la vida religiosa, el celibato de los
clérigos, la abstinencia de carne, el rigor de los ayunos, y llevar a la Iglesia de

Dios a una vida placentera y carnal.”'*

Naturalmente Sto. Tomas no lamenta solo los efectos del protestantismo so-
bre la vida religiosa, sino sobre toda la Iglesia en general. Se trata de uno de los
peligros devastadores de la Cristiandad, al que se suma la mencionada presioén
de los turcos sobre Europa. La situacion de riesgo le mueve a explicitar como
predicar para defender la fe frente a la herejia, como recogiamos en el apartado
octavo:

“Mas cuando se toque a rebato y se trate de la defensa de la fe contra los
herejes, entonces el sermon sera largo pero conciso, elocuente, ingenioso,
juicioso, elegante, adornado, eficaz, poderoso y fuerte. Asimismo, cuando el
pueblo deba ser corregido de sus pecados, entonces resuene la trompeta con
més fuerza.”'"’

La situacion politica y religiosa que le tocod vivir hace que su vision del
mundo sea bastante catastrofista. Pero quiere sacar una conclusion positiva de
tanto mal: si estando como estan las cosas amamos tanto el mundo, si todo fuera
g0z0s0 y positivo el olvido de la vida eterna seria total.

“nuestra madre la Iglesia estd experimentando un grave dolor por esta
mezcolanza y enfrentamiento entre malos y buenos. Cual otra Rebeca, que en
tiempos pasados tuvo que suftrir un grandisimo sofoco por la lucha que en su
seno tenian entablada sus dos hijos que le rasgaban las entraias con sus pe-
leas (Gn 25,23), asi la Iglesia, siente por esta guerra intestina mas dolor que
por la guerra exterior de los paganos, porque ésta tiene lugar dentro, porque
no se acaba nunca y porque es universal. [...] En este mundo todo se vuelve
peleas, guerras y discordias; no hay paz, no hay seguridad ninguna, porque
vivimos entre viboras y alacranes y a la fuerza tenemos que soportar sus
mordeduras; y esto nos viene bien para que al menos asi deseemos aquella
patria celestial. Porque si, estando como esta todo lleno de males, de sobre-
saltos y penalidades, amamos tanto esta vida, ;qué seria si fuera pacifica,
tranquila y placentera? ;Quién suspiraria por el cielo? ;Quién menospreciaria
la vida? Los males que aqui nos aprietan, como decia Gregorio, nos impulsan

a ir hacia Dios.” '*

146 Conci6n 73, Dom. I Cuaresma, OC, 11, 429, 431.
147 Comentario de varios capitulos del libro de los Numeros, OC, X, 7.
48 Concion 337,3-5, San Matias, OC, VIII/2-3, 237.
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[X. LA REFORMA DE LA VIDA RELIGIOSA PROPICIADA POR EL
CONCILIO DE TRENTO

El concilio de Trento tratd sobre los religiosos y monjas en la sesion XXV, ce-
lebrada en los dias 3 y 4 de diciembre de 1563. Sto. Tomas habia fallecido en
1555, es decir, ocho afios antes. Pero es interesante constatar la sintonia existen-
te entre la predicacion de Sto. Tomas sobre la vida consagrada y la normativa
promulgada afios después por el concilio. La seguridad de su ensefianza, acorde
siempre con la doctrina de la Iglesia, frente a los ataques sufridos por los refor-
madores, hace que el santo arzobispo de Valencia tenga un puesto destacado en
la historia de la Iglesia. Esta seguridad de su magisterio resulta evidente en la
defensa del valor de la vida consagrada y de los principios evangélicos y bibli-
cos en que se inspira, en total sintonia con lo proclamado afios después por el
concilio de Trento.

Quiso el concilio la vuelta al rigor de la regla, la negacion de cualquier pro-
piedad personal por parte de los religiosos, aunque se permitia a las provincias y
casas (excepto en el caso de aquellas 6rdenes que por su propia normativa re-
chazaban cualquier tipo de propiedad, sobre todo de la familia franciscana); que
los religiosos vivan en la comunidad, incluidos los dedicados a la universidad;
que se restablezca y observe la clausura, particularmente en los conventos de
mujeres, encomendando su vigilancia a los obispos.

El concilio dio normas sobre las elecciones de superiores y las condicio-
nes que deben revestir los elegidos, sobre la direccion de los monasterios
que no tienen visitadores ordinarios. Puso bajo los ordinarios a los monaste-
rios dependientes de la Santa Sede. Determind practicas sacramentales que
deben seguirse en los conventos (particularmente eucaristia y reconcilia-
cion), obligd a los regulares a observar determinadas normas pastorales dio-
cesanas, entre otras que los regulares exentos participen en las procesiones
publicas, excepto los que tienen en sus leyes la clausura estricta. Establece
como castigar al regular exento que delinque, la obligatoriedad del novicia-
do y la edad minima para la admision a los votos, asi como otras particulari-
dades sobre diversos temas. Castiga con la excomunién a quien fuerce a
entrar en religion a un candidato, establece como proceder en caso de nuli-
dad de profesion, determina la obligacion de los superiores de visitar los
conventos bajo su jurisdiccion. También que los superiores sean de la misma
orden. Finalmente declara la obligatoriedad de las normas proclamadas por

el concilio sobre regulares'®’.

149 Texto del decreto sobre los religiosos y las monjas:
http://www.conoze.com/doc.php?doc=5312
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Estas normas del concilio estan perfectamente en sintonia con el pensamien-
to de santo Tomas, quien se anticipo a su proclamacion.

X. LA DEVOCION A MARIA

Santo Tomas de Villanueva fue muy devoto de Maria. La Virgen esta muy pre-
sente en sus conciones, como faro que ilumina toda la vida cristiana. Es un mo-
delo de perfeccion para todos los fieles y, de modo especial, para los religiosos,
a quienes propone explicitamente la imitacion de Maria

Predicando sobre la visitacion de Maria a Sta. Isabel dice a las monjas:

“Seguid también vosotras, oh virgenes, el ejemplo de esta Virgen, y subid
tras ella, con paso ligero, la montaiia de las virtudes. Sobrevolad las cumbres
de la perfeccion y traspasar las escarpadas lomas de la doctrina evangélica,
pues sabéis perfectamente que para eso estais donde estais y que en eso mis-
mo estais seriamente empefiadas desde el primer momento de vuestra entrada
en religion”"’.

Pero, al mismo tiempo que anima a las virgenes a subir con Maria a la cum-
bre de las virtudes, les pide paciencia, decision y humildad.

“Seguid humildes a la humilde, con modestia a la que es modesta, y a la
que lleva dentro a Cristo acompafiadla llenas también de Cristo, porque no
puede correr hacia las altura la que no lleva con ella a Cristo. Maria camina
con presteza hacia la region de la montafia, metiéndole prisa el fruto que lleva
dentro; no hay duda que vosotras correréis también gozosas si habéis metido
a Cristo en el seno de vuestros pensamientos, si lo llevais en el corazon. Lle-
var a Cristo dentro no supone una carga, sino un alivio: no sobrecarga al alma
que lo lleva, sino que la aligera.”"'

Dira también a las virgenes que sigan con gozo al Cordero:

“id corriendo a la montafia, subid detras de Maria [...] Esto es lo que aho-
ra os tengo que decir imitadla, seguidla. Teniéndola a ella de guia y maestra,
avanzaréis con rapidez y llegaréis felizmente a vuestro destino tltimo, es de-
cir ala perpetua e inmarcesible corona de la gloria (1Pe 5,4) la cual tenga a
bien concederos el Seilor de las virtudes y Rey de la gloria (Sal 23,10), al
cual con el Padre y el Espiritu Santo sean dados el honor y la gloria por los
siglos de los siglos Amén” '*

Maria es la precursora de la vida consagrada:

“Por esto tl, oh Virgen, t0 tienes la primacia entre las virgenes, tu eres la
primera guia y maestra de las virgenes, ti el prototipo de toda virginidad, ti

159 Concidn 279.7, Visitaciéon B Virgen Maria, OC, VII, 325.
151 Concidn 279,10, Visitacion B Virgen Maria OC, VII, 331
152 1pid, 333.
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la inspiradora e iniciadora de la virginidad, la fundadora primera de esta santa
religion. jOh virgenes, qué magnifica maestra tenéis! No fue san Agustin, ni
san Benito, no fue Francisco, ni Domingo, ni ningin otro de los santos Pa-
dres, el inspirador de esta vida de santidad, sino que fue la santa Virgen, Ma-
dre de Dios, la primera en dar con este camino, y ella se lo ensefi6 a los hijos
de Adan. Ella fue la primera que enseii6 el celibato a los hombres, ella les en-
sefio a llevar una vida angélica en carne humana y a emular la pureza de los
espiritus celestiales. Ella fue la primera en consagrar a Dios su virginidad,
ella estimul6 a otros con su ejemplo a que hicieran esto mismo,”'>*

Sélo en la Virgen se dio la perfeccion completa:

“aunque todos los santos se esforzaron cuanto pudieron por asemejarse a
Cristo y en reproducirlo e imitarlo —ya que en esto consiste nuestra perfec-
cion— ninguno sin embargo lo consiguid del todo, sino soélo en parte, uno en
la humildad, otro en la castidad, otro en la mansedumbre. Tan sélo la Virgen
lo imitd en todo, siendo un vivo retrato de sus gracias y virtudes, aunque el
brillo de las mismas fuera mas perfecto en el Hijo por su unién con la divini-
dad.”"™*

Maria es toda ella y en todos los aspectos, virgen: virgen en la carne, vir-
gen en su mente, virgen en la mirada, virgen en el tacto, virgen en sus pen-
samientos, virgen en sus afectos, virgen en sus palabras, virgen en sus actos,
virgen en el espiritu, virgen en los sentimientos, virgen perfectisima, virgen
incontaminada: sin tacha en su cuerpo, sin tacha en su alma, sin tacha en su
pensamiento, limpia no s6lo de la sensualidad, sino también de cualquier mo-
ta de pecado y de cualquier salpicadura de los vicios. Santa, pura e inmacula-
da la Virgen.”'>

XI. CONCLUSION

Nos hemos acercado a la figura del santo obispo Tomas de Villanueva para
conocer su pensamiento y planteamientos pastorales sobre la vida consagrada,
identificada en su tiempo con religiosos y monjas. El mismo fue un religioso
ejemplar, que se mantuvo fiel a su opcion religiosa, no s6lo durante los 28 afios
en que vivio en la orden de San Agustin, sino también en los mas de 10 afios en
que fue arzobispo de Valencia.

Los autores espirituales de cualquier época han sido siempre criticos frente a
la realidad contemporanea de la sociedad y la Iglesia, como fruto de su propia
autoexigencia de vida. Sto. Tomas no fue una excepcion, por lo que valora criti-
camente su propio entorno, denunciando a los obispos, clérigos, religiosos y

133 Concidn 272.,6, Anunciacion, OC, VII, 287. Las mismas ideas en Concién 267,6, Nativi-
dad de Maria, OC, VII, 105.

154 Conci6n 268,4, Natividad de Maria, OC, VII, 131.

155 Conci6n 272,6, Anunciacion, OC, VII, 187, 189.
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responsables civiles de cualquier grado o condiciéon que no viven de modo
acorde con la moral o la disciplina. Sus abusos constituyen un peligro para
quienes quieren seguir en simplicidad y fidelidad al Sefior. Por eso les previene
de los peligros y les marca el camino.

Fue muy consciente de la division introducida por el protestantismo en la
Iglesia y la deletérea labor emprendida contra la vida consagrada, la fe y la dis-
ciplina eclesial. En este tema manifiesta particular preocupacién, mostrandose
muy critico frente a los herejes, sobre todo Lutero.

La época en que toco vivir a Sto. Tomas estaba llena de peligros para los
consagrados. A ellos alienta a no dejarse perder por quienes estan destruyendo
los principios de la vida consagrada.

Como pastor de la Iglesia supo valorar los diversos carismas suscitados por
el Espiritu, prestandoles particular atencion y fomentandolos desde su respon-
sabilidad eclesial. Aunque son pocas las conciones dirigidas especificamente a
los religiosos, son muchas las alusiones a su estilo de vida en su predicacion, de
modo que las citas sobre la vida consagrada constituyen una valiosa antologia
de orientaciones espirituales dirigidas a los religiosos.

La vida comunitaria tiene un papel preponderante pues la disciplina monas-
tica estd encaminada a vivir en armonia, dedicados al cumplimiento de la regla,
centrados en la oracion y en el servicio comunitario.

Horizonte de la vida religiosa es la union con Cristo, a la que hay que hay
que llegar subiendo la escala de la perfeccion y alcanzando la contemplacion.
Volver a Cristo era la aspiracion reformista tanto los que emprendieron el cami-
no de la herejia como los que la pretendian en el seno de la ortodoxia.

La Sagrada Escritura, como Palabra de Dios, bien conocida y meditada por Sto.
Tomas, ilumina el camino de la renovacion. En el deseo de volver a las fuentes se
acerca también a los santos Padres, que estudia y conoce, sobre todo S. Agustin.

En el seguimiento de Cristo, nos ayudan los ejemplos de los santos, particu-
larmente de los fundadores. Juan el Bautista fue precursor también en el estilo
de vida consagrada, pero el ejemplo mas preeminente es, sin duda, la Virgen
Maria.

La doctrina de Sto. Tomas en lo referente a la vida religiosa es doctrina se-
gura, estimulante y presentada con fuerza y originalidad, aunque no presenta
novedades, sino que pide fidelidad. Fue doctor no innovando, sino sosteniendo
y defendiendo la doctrina frente a la desintegracion que experimentaba la vida
religiosa en Europa, como fruto de los ataques y principios de los reformadores
protestantes. Su doctrina, en todo conforme con la fe de la Iglesia proclamada
en Trento, constituye un manual valido en nuestros dias para el seguimiento de
Jesucristo a través de la consagracion religiosa.
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Como dice Antonio Cafiizares, la doctrina y praxis pastoral de Sto. Tomas de
Villanueva “encierra un valor innegable, que trasciende su momento historico
concreto [...] su proximidad y su perenne actualidad se debe, sin duda alguna,
al hecho de que es un auténtico testigo de Cristo entre los hombres, un verdade-
ro profeta por el que Dios habla a su Iglesia, caminante hacia la plenitud [...]
Religioso agustino marca pautas por las que debieran moverse los pasos de la
renovacion en profundidad de las 6rdenes religiosas.”*

156 Antonio CANIZARES, Sto. Tomds de Villanueva..., 243.
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SANTO TOMAS DE VILLANUEVA
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Facultad de Teologia de Salamanca

En este estudio abrimos una confrontacion del pensamiento de Santo Tomas
de Villanueva sobre la justificacion con la ensefianza dogmatica del Conci-
lio de Trento en el correspondiente decreto. Es obvio que se trata de una cues-
tion sustancial en la fe cristiana, que no sin razén Lutero consideraba articulus
stantis vel cadentis Ecclesiae, y por otro lado el Decreto tridentino es una pieza
verdaderamente maestra, por todo lo cual la comparacion del documento con la
predicacion del santo Arzobispo de Valencia supone someter ésta a un test de
calidad del mayor rigor. En el estudio que sigue se podrd observar que la ense-
fianza de Sto. Tomas no s6lo no cede en calidad teoldgica a las definiciones de
Trento, se muestran sumamente coincidente con ellas y en varios casos las anti-
cipa con mucha precision. Se podra observar, a la postre, la altura intelectual y
espiritual de la predicacién del Santo como eximio maestro y educador de la fe
de la Iglesia.

1. INTRODUCCION. SECUENCIA GENERAL DE LA SALVACION

En un paso breve de la concion 212", Sto. Tomas menciona de modo muy com-
pendiado lo que es la dinamica general de la salvacion de los hombres, cuyo
elemento radical y determinante es la voluntad salvifica de Dios que ¢l describe

' Concion, 212, vol. V, pg. 267. Seguimos en este estudio la reciente edicion criticq con tra-
duccidn espaiola de las Obras Completas de Sto. Tomas realizada por L. Manrique, [. Alvarez y
J. M. Guirau,
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como universal. El Dios de suma piedad que guia este mundo “ha destinado a
todos a la vida y desea tanto la salvacion de todos, que a nadie cierra el camino
para llegar ella”. Si en lo que se refiere a los bienes terrenos ha hecho a los
hombres desiguales, en los relativos a la salvacion eterna a todos ofrece una
posibilidad de salvacion que se sefiala en dos modos distintos y sucesivos. En
primer lugar, dotando a todos de “idénticas posibilidades y de libertad comple-
ta” que hay que entender como la dotacion a todo hombre de capacidades natu-
rales con las cuales puede acoger los bienes sobrenaturales que encaminan hacia
la salvacion para enriquecerse con ellos todo cuanto €l desee, “para hacerse tan
grande como esté dispuesto a serlo con la gracia”. Y, por tanto, en segundo
lugar, concediendo esa misma gracia con la cual llegar realmente a la salvacion.
De este modo, quedan perfilados los cuatro elementos fundamentales del proce-
so de la salvacion: la universal voluntad salvifica de Dios, el hecho de que ya
desde ella haya creado al hombre como capaz de una ulterior comunicacion
sobrenatural, el don concreto de esa gracia sobrenatural y la libre decision del
hombre de acogerla cuando de hecho, en su momento, Dios llegue a darla. Por
tanto, de parte de Dios, por mor de su universal voluntad salvifica, la salvacion
comienza con la creacion misma del ser espiritual que es el hombre y se ratifica
en la ulterior concesion de la gracia sobrenatural. E1 hombre, por su lado, queda
descrito como naturalmente capaz de lo sobrenatural y por tanto emplazado a
acoger con su libertad esa gracia nueva que llevara a la salvacion.

En lo que se refiere al sujeto humano, el primer elemento, la capacidad es-
tructural de acoger la gracia sobrenatural por haber sido creado asi, lo que cier-
tamente ha de verse como perteneciente al plan salvifico de Dios, esta capaci-
dad no tiene desarrollos notables en la predicacion de Sto. Tomas, excepto en lo
que hace a la libertad humana como facultad que permite esa acogida y que se
mencionaba en el texto citado. Tomas afirma la constitutiva apertura del hom-
bre a lo Trascendente siguiendo el planteamiento clasico de los fines inscritos
en la naturaleza del ser. El hombre, a diferencia del animal, no puede alcanzar
con sus dotes naturales su perfeccion y fin tltimo, porque en €l dicha perfeccion
es sobrenatural. Pero para llegar a ella, Dios le ha dotado de libertad que, recta-
mente usada, permitird que El dé la ayuda de su gracia para conseguir esa natu-
ral perfeccion sobrenatural®.

En el desarrollo concreto de la economia de la gracia sobrenatural, en la su-
cesion de los cuatro aspectos sefialados, hay que introducir otro de la mayor

en 10 volumenes (vol. VIII en dos tomos), BAC, Madrid 1910-1915.

2 Concidn 387, vol. VIII (2-3), pg. 887, si esta Giltima afirmacion lleva a pensar que la conce-
sion de la gracia esta condicionada por cierto uso de la libertad del hombre, se vera en breve que
el pensamiento del Santo afirma una gracia absolutamente incondicionada.
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trascendencia que no aparece en el texto citado, y es el estado de lejania respec-
to de Dios y de profunda debilidad en que se encuentra el hombre tras la caida
original. La tematica goza de una consideracion repetida por parte del Santo que
aqui solo mencionaremos. Comentando las palabras del Salmista, “Todos se
descarriaron, todos a una se incapacitaron; no hay quien obre el bien, ni uno
solo (Sall3, 3), Tomas afiade que se han incapacitado para todo, porque el pri-
mer hombre, al pecar, hizo inutil toda la obra del hombre y lo bueno que hay en
éI°. Imposibilitado, pues, para vivir rectamente ante Dios, el hombre debe ser
justificado y salvado por una nueva iniciativa divina, desplegandose asi la eco-
nomia historica de la gracia que brota de la universal voluntad salvadora de
Dios que vimos como radical ultimo, pues de ella procede la misma creacion
del hombre. La ayuda de Dios, dice Tomas, “esta siempre a disposicion del que
la quiera, siempre al servicio de toda obra buena”, de tal suerte que si somos
negligentes a la hora de hacer el bien, nosotros somos los unicos culpables por
no haber acogido el auxilio necesario que Dios siempre quiere otorgar”.

En el debido entrelazamiento, en la justa relacion entre la gracia divina y la
voluntad y responsabilidad humana estara el camino de salvacion de los hom-
bres. Tal es, desde siempre, el nicleo de la doctrina de la justificacion sobre la
cual Sto. Tomas ofrece un pensamiento en muchas y variadas circunstancias en
un marco homilético, por tanto no en un tratamiento especulativo, y sin embar-
go de notable amplitud, profundidad y finura conceptual y argumental, un pen-
samiento de un sélido fundamento biblico, en particular con una muy certera
interpretacion de S. Pablo, bien apoyado en la mejor tradicion teoldgica y con
una extraordinaria sensibilidad espiritual y pastoral.

II. LA ENSENANZA DE STO. TOMAS Y LA DOCTRINA DE TRENTO

1. Relaciones de la doctrina de Sto. Tomas y la del
Concilio de Trento

Debiendo realizar una confrontacion del pensamiento del Santo agustino con la
doctrina del Concilio de Trento, estamos obligados a cefiirnos a la temdatica que
es comun ambos. De este modo, no examinaremos la totalidad de la ensefianza
del Santo Tomas que contempla aspectos sobre la justificacion del hombre que
no aborda el decreto tridentino. Con docenas de conciones en las que Tomas
toca de distinto modo la cuestion que nos ocupa, su ensefianza al respecto llega

3 Concion 35, vol. 1, pg. 529.
# Conciodn 427, vol. VII, pg. 427.
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a alcanzar una amplitud tematica que naturalmente no presenta el documento de
Trento, cefiido a aspectos mas esenciales. Mencionemos al menos entre los que
no hemos de considerar lo relativo al juicio divino, en lo que es muy significati-
va la sentida demanda del Santo de que el juez sea Jesucristo, hombre como
nosotros, que por nosotros dio su vida, lo que suscita la mayor esperanza en un
juicio comprensivo en el que, fiel a si mismo, con una Jesucristo no haga estéril
su muerte por los pecadores. La soteriologia de Tomas tiene en el momento del
juicio personal de Jesucristo una pagina de enorme intensidad. Pero de los mis-
mos aspectos comunes con la ensefianza conciliar, dado que nuestro objetivo es
el cotejo con ella, expondremos la ensefianza del Santo de forma sintética, pres-
cindiendo de algunos particulares.

Si hemos de atender a toda la predicacion del Santo, merece que mencione-
mos la concién 35°, que dedicada toda ella al problema, ofrece una sintesis doc-
trinal bastante completa sobre la que denomina la “gran pregunta™ que hacia
San Pablo en la Carta a los romanos: jen qué se fundamenta la justificacion del
hombre? La respuesta de Tomas se articula en cuatro pasos que asientan cuatro
tesis teologicas fundamentales que en el conjunto de su predicacion tendran,
como es logico, un desarrollo desigual: La justificacion no se alcanza a través
de la Ley judia; el hombre no se justifica por sus obras; es Cristo quien salva; la
justificacion esta en la adhesion personal a Cristo salvador.

El conocimiento exacto de las relaciones de la enseflanza de Sto. Tomas
con el decreto tridentino sobre la justificacion esta dificultado por la escasa
informacidon que tenemos sobre la cronologia de sus sermones. Tomas pasa a
ser predicador en 1521 y hasta que es nombrado Arzobispo de Valencia en
1544, en esos 23 afios, aun siendo provincial de los Agustinos de Castilla y
de Andalucia, predicéd intensamente. Es consagrado arzobispo de Valencia
en 1545, donde predica hasta su fallecimiento en 1555. El mismo afio en que
comienza su ministerio episcopal en Valencia, en 1545, se inaugura el Con-
cilio de Trento que dos afios tarde publica el Decreto sobre la justificacion.
Cuando aparece este documento, Tomas, como agustino y como arzobispo,
suma ya veintiséis afios de predicador y solo ejercitara el oficio ocho afios
mas después de la aparicion del Decreto. Esto permite pensar que su pensa-
miento sobre el asunto que nos ocupa y del que hablado en muchos sermo-
nes de muy diversos temas y circunstancias, ha estado madurado tiempo
antes de la aparicion del decreto tridentino. No es facil ubicar cronologica-
mente los sermones. Don Antonio Cafiizares ha hecho indicaciones convin-

>Vol. 1, pp. 525-537.
°1d., pg. 525.
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centes sobre la pertenencia de alguno de ellos a su etapa de religioso o cuan-
do rige la sede de Valencia’, pero sobre el conjunto es sumamente dificil y
de momento yo creo que tendriamos que quedarnos con la idea de que el
pensamiento sobre la justificacion que Santo Tomas predica ha debido ser
personal suyo desde mucho antes de tener conocimiento del decreto tridenti-
no. Por lo demas, llegada la hora, ya cita explicitamente lo discutido en el
aula conciliar y la doctrina después promulgada sobre la certeza personal de
hallarse en gracia ante Dios®. No me cabe duda de que con la mayor natura-
lidad, con su rigor y honestidad intelectual, Tomas habria citado mas veces
la doctrina de Trento si fuera posterior a su sermoén, también incluso, por su
firmisimo celo pastoral, por dar mayor autoridad a su ensefianza ante sus
oyentes.

Partimos, pues, de la conviccion de que la ensefianza del Santo es basica-
mente anterior a la doctrina tridentina y por tanto, en la consideracion de las
posibles coincidencias que existan entre ambas, por principio habria que excluir
que se deban a la dependencia de Sto. Tomas respecto de las definiciones del
Trento. El cotejo versara sobre las cinco cuestiones que se aprecian como co-
munes a la predicacion del Santo y al Decreto conciliar. Recordemos, a proposi-
to de éste, que es con seguridad el documento més importante del Tridentino’,
que comenzod su preparacion en junio de 1546 y tras ser aprobado por unanimi-
dad fue publicado en enero de 1547, tras un proceso de casi siete meses de tra-
bajo, complicado por la seria interferencia de factores politicos'’. Era la primera
vez que un documento conciliar abordaba el problema de la justificacion, te-
niendo delante la problematica suscitada al respecto por la Reforma protestante,
si bien el Concilio no es meramente reactivo y propone en un texto preciso y
equilibrado la doctrina catolica. El tema tampoco volvera a ser tratado hasta hoy
por un concilio ecuménico, de modo que el Decreto tridentino, en sus 16 capitu-
los y 33 canones, sigue siendo la ensefianza del mas alto magisterio eclesial
sobre la justificacion.

" A. Caiiizares Llovera, Santo Tomds de Villanueva. Testigo de la predicacion espaiiola del
siglo XVI, Madrid 1973, 116-119.

¥ Concion 83, vol. II, pg. 555.

° En el mismo Concilio habia conciencia clara de que este era el documento determinante: H.
Jedin, O. ¢, 197; J. W. O’Malley, Trento. ;Qué paso en el Concilio?, Santander 2015, 107, que
en este paso y en otros depende de Jedin. Juicios contemporaneos sobre el valor del Decreto en J.
L. Ruiz de la Pefia, El don de Dios. Antropologia teologica especial, Santander 1991, 303.

19 Sigue siendo imprescindible la descripcion del complicado proceso de elaboracion del De-
creto de H. Jedin, Historia del Concilio de Trento, 11, Pamplona 1972, 191-358.
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2. Libre y gratuita iniciativa salvifica de Dios y libre cooperacion del

hombre

La posicion de Tomas sobre este punto esencial no podra no coincidir de modo
sumamente preciso con lo que definira Trento. Las explicaciones del Santo al
respecto, como se comprendera bien, son de relativa frecuencia. En primer lu-
gar, Tomas descarta que el hombre alcance la justicia por la observacion de los
ritos de la Ley judia, cosa que hubo que aclarar en la Iglesia apostolica contra
los cristianos que seguian reclamando la practica de ritos judios'.

Tomas toca en varios momentos la posicion de Pelagio, en una ocasion
citando retoricamente la interrogacion que habia formulado Sto. Tomas de
Aquino (Quodlibeto 1, art. 7) usando la terminologia del tiempo sobre las
disposiciones: “;Puede el hombre sin la gracia, por la sola libertad natural
de su albedrio, disponerse para la gracia”, o como formula el mismo Tomas
de Villanueva, “estd en nuestras manos preparar el camino del Sefior?”'?,
Pelagio fiaba la salvacion a las capacidades humanas, afirmando que con su
libertad el hombre es capaz de cumplir obras con valor salvifico, posicion
que inutilizaba la salvacion de Cristo y contra la cual luchd San Agustin®.
Tomas rebate personalmente la doctrina pelagiana con la doctrina de San
Pablo: somos Justificados gratuitamente por su gracia (Rom 3, 24), gracia
no debida a nuestro mérito. Si se dijera que aunque antes de la eleccion di-
vina no existan méritos por parte del hombre como méritos ya ganados pero
que existen y preceden a la llamada de Dios como méritos previstos por El,
Tomas deniega. El Apostol afirma que Dios nos eligiéo antes de la creacion
del mundo, para que fuésemos santos (Ef 1, 4)'*.

Adentrandose en la discusion teoldgica del problema'’, a la pregunta si el
hombre es capaz de disponerse a la gracia sin una ayuda especial de Dios, To-
mas sefiala que Durando responde que si, razonando que existe un doble bien, el
moral y el meritorio -el merecedor de la vida eterna-. Para el mérito no basta el
albedrio, si en cambio para la virtud, pues cualquier potencia, de suyo, tiene
capacidad operativa propia, como el fuego la de calentar, y la voluntad, cuando
se trata de su propios actos, ha de ser suficiente para realizarlos con la sola in-
tervencion general de Dios —como creador de todo-. Esta, observa Tomads, es

X' Conciodn 35, vol. 1, pp- 525-531; concion 246, vol. VI, pg. 387.
12 Concién 24, vol. I, pg. 393.

13 Conciodn 35, vol. 1, pp. 525-531.

14 Concion 318, vol. VIII/1, 429.431

15 Concion 2, vol. 1, pp- 393.395.
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una buenisima razon fisica, pero contra ella estan santo Tomads, san Agustin y
san Bernardo, que ensefian que el libre albedrio no es suficiente para ningun
acto bueno si no es movido por Dios. Esta es la necesidad de la gracia que To-
mas sostiene, la necesidad de una intervencion formal del auxilio divino a fin de
realizar obras justas ante Dios. Un cuchillo, por muy afilado que esté, si una
mano no lo mueve, no cortara nada: lo mismo la voluntad, si no recibe el impul-
s0, que es la gracia divina, no llevard a cabo el bien. Afirma el Apdstol: No
somos suficientes por nosotros mismos para concebir algun pensamiento como
de nosotros mismos (2Cor3, 5).Y también: Nadie puede decir Sefior Jesus, si no
es en el Espiritu Santo (1Cor12, 3). San Bernardo escribia: “Sepan los enemigos
de la gracia que sin la gracia el corazén humano es incapaz hasta de pensar el
bien; nuestra suficiencia viene de Dios” (2Cor 3, 5)”. La referencia a San Agus-
tin es mas frecuente: sin el auxilio del Cielo el libre albedrio solo es capaz de
cometer pecados'®; si hablamos de nuestra cosecha, dice el Obispo de Hipona,
hablamos la mentira: Todo hombre es mentiroso (Sal 115,2)".

En definitiva, solo Dios mismo podra hacer justo al hombre, éste no puede
hacerse acreedor a la vida eterna sin la gracia, aunque tampoco sera sin su co-
operacion. Y el auxilio divino esta siempre ofrecido. Dios, que como ya diji-
mos, desde siempre ha destinado a todos a la vida, desea la salvacion de todos y
a todos les abre el camino: “He aqui, pues, el principio de toda obra buena, a
saber, el auxilio divino, el cual ciertamente no falta a nadie, como hemos di-
cho™'®. La conversion y la justificacion del pecador nacen de Dios, el cual es su
“causa eficaz”'’, El es quien da el paso primero, como expone Tomas comen-
tando la parabola de los talentos. El argumento con que el siervo quiere justifi-
car no haber trabajado con el talento recibido, que el sefior gusta de recoger
donde no sembrd, es falaz, porque un talento puso en sus manos en una iniciati-
va primera. Por tanto, si el Sefior quiere recoger obras, antes sembré gracias®,
si en su momento espera frutos es porque antes tuvo la iniciativa de dar las gra-
cias que deberan producirlos.

Esta afirmacion de la gratuidad del don divino, desde el principio y sistema-
ticamente viene acompanada de la necesidad de la justa correspondencia por
parte del hombre, que Dios espera, como se ve en los textos citados, formando
ambas una unidad natural. Sin la ayuda de Dios, el libre albedrio solo es capaz
de hacer pecados y sin embargo, dice Tomas, no por eso, por contar con el auxi-

16 Concién 289, vol. VII, pg. 591.
'7 Concién 24, vol. I, pg. 395.

'8 Conciodn 283, vol. VII, pg. 427.
1 Concion 439, vol. IX, pg. 369.
20 Conciodn 201, vol. V, pg. 129.
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lio divino, deja el hombre de tener libertad, posicion que se reitera en la predi-
cacion del Santo. Si alguien preguntara porqué se nos exhorta a “preparar nues-
tro corazon” si no nos bastamos solos, la respuesta de Tomas es que hay muchas
cosas que estan dentro de nuestra capacidad, pero que solos no las podemos
hacer, necesitamos ayuda. Ejemplo: el ojo sin la luz no vera la pared, pero esta
en su poder el ver y el no ver. Aplicado a la relacion entre capacidad humana y
gracia divina: “Dios ha puesto su ayuda en nuestra potestad, dispuesto siempre a
echarnos una mano si queremos utilizar su colaboracion™', debiéndose entender
la “potestad” como la capacidad irreductible del hombre de acoger el auxilio
divino. Sto. Tomas defiende con firmeza la libertad en su alcance y en su limi-
tacion real. Somos libres, pero para hacer el bien se requiere mas que esa liber-
tad. De este modo, como sefialamos al principio, la libertad queda perfilada
como capacidad formal en orden a la justificacion; siendo insuficiente por si
sola, es imprescindible como potencia obedencial, capacidad de acogida de la
gracia con cuya fuerza espiritual si puede esa libertad caminar por la via de la
salvacion. El ejemplo certero de la luz y la vision vuelve: “sin la luz nos es im-
posible ver y, sin embargo, yo ahora soy libre de ver o no ver”?. Sin la gracia
no se pueden hacer obras justas, pero como la existencia de la luz no me obliga
a ver —puedo no abrir los ojos- y soy libre para ver o no, la accion de la gracia
no me obliga a obrar bien, soy libre de hacerlo o no, porque libre soy para aco-
ger la gracia o para no acogerla. Sin forzar la interpretacion, cabe ver una posi-
ble relacion de la luz que se cita en el ejemplo con el efecto iluminador de la
gracia de que se esta hablando.

El hombre, pues, tiene la capacidad de acoger o no la gracia divina dada su
libertad. Dios no se impone, no justifica a nadie sin su consentimiento. El co-
mienzo de mi predestinacion, dice Tomas, es obra exclusiva de la iniciativa
divina y no hay en ella nada atribuible a mi, pero “en cambio, en la obra de mi
justificacion, no soy tan completamente ajeno: también la lleva a cabo induda-

»2  Glosando la

blemente la gracia, pero con mi cooperaciéon imprescindible
pregunta de Jesus en Jn 5, 6 ;quieres ser curado?, Tomas afirma que “el Sefior
no cura a nadie a la fuerza” y solo busca que el hombre quiera ser sanado®*. Es
lo unico que del pecador pide Dios, que quiera ser curado, “porque si con vo-
luntad eficaz quieres la salud de tu alma, sin duda seras curado™. San Agustin,

dice Tomas, en la obra Sobre la gracia y el libre albedrio mostré la realidad de

2! Concion 24, vol. 1, pg. 393.

22 Concidn 289, vol. VII, pg. 591.
2 Conciédn 170, vol. IV, pg.197.
24 Conciodn 92, vol. II, pg. 725.

25 Conciodn 90, vol. I, pg. 709.
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la libertad humana al hilo de la vicisitud personal y la doctrina de S. Pablo. La
exhortacion de 2Cor 6, 1: Os exhortamos a no recibir en vano la gracia de Dios
no tendria sentido si al recibir la gracia se perdiera la propia voluntad. La obra
justa tienen lugar “no por la fuerza exclusiva de la gracia, ni por el libre albedrio
solo, sino la gracia de Dios conmigo, ayudando y empujando la gracia, no anu-
landome 1la libertad, ni siendo suficiente la libertad mia para la accion™®. De
este modo el Santo arzobispo sostiene del modo mas abierto la defensa del libre
albedrio que “esta vivo y no muerto, como dijo el perverso Lutero” sin que deje
de ser cierto que en la justificacion el origen principal esta en Dios, sin cuya
ayuda el hombre nunca sera justo.

Las ensefanzas de Sto. Tomas, en sus términos esenciales se hallan en per-
fecta coincidencia con lo que seran las definiciones del Concilio, en primer
lugar sobre la gratuidad de la salvacion del hombre. Lo que Trento denomina
“el principio de la justificacion” proviene de la gracia de Dios, de la vocacion
por la que los hombres son llamados sin que exista mérito alguno en ellos”’. La
unica causa formal de la justificacion, dice el Decreto, es la justicia de Dios con
la que nos hace a nosotros justos (cita de S. Agustin, De Trinitate 14, 12, 15),
recibiendo en nosotros cada uno su propia justicia segiin la medida con que el
Espiritu la reparte (1Cor 12, 11) y seglin la cooperacion de cada uno®. Los que
se apartaron de Dios por el pecado, los hombres que no son justos, por gracia
suya “que los excita y ayuda a convertirse, se disponen a su propia justificacion,
asintiendo y cooperando libremente (canon 4, y 5) a la gracia”. Gratuita es la
gracia que justifica “porque nada de aquello que precede a la justificacion”,
nada que haga el hombre antes de ser justificado le hace merecedor de la gracia
que le ha de justificar “sea la fe, sean las obras”, anade el Concilio. En lo que
respecta a la fe, es obvio que no puede ser anterior a la gracia justificadora si
proviene de la misma gracia y si, como el Concilio dird en otro momento, es
condicion requerida para la justificacion. En cambio, la referencia a las insufi-
ciencia de las obras es mas necesaria ante la confianza indebida que mas de una
vez se ha dado en la historia de la Iglesia, de ahi que el Decreto prosiga refi-
riéndose a la accion del hombre cuando afiade que la justificacion es gracia y
por tanto no se debe a las obras que por si mismo haga el hombre, pues de otro
modo la gracia no seria ya gracia como dice el Apdstol, la gracia ya no es gra-
cia (Rom 11, 6)*.

Con firmeza sostiene también el Decreto el rol de la libertad del hombre en

26 Concidn 45, vol. T, pg. 87.

2T Cap. 5, DH 1525.

28 Cap. 7, DH 1529 y canones 10, DH 150 y 11, DH 1561.
¥ Cap. 8, DH 1532.
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la justificacion que ya quedo aludida hablando de la gracia, porque, como en la
predicacion de Tomas, son términos tan unidos que no se habla de uno sin men-
tar al otro. Si la gracia es el factor primero y determinante, segundo, posterior,
derivado y necesario, es la cooperacion libre del hombre™. El Concilio reivindi-
ca frente a la Reforma la libertad remanente del hombre: Las naciones, incluso
los judios bajo la Ley de Moisés, estaban bajo los poderes de la muerte, “aun
cuando en ellos de ningiin modo estuviera extinguido el libre albedrio (canon

31 como en el nucleo de su ensefianza, de

5), aunque si atenuado en sus fuerzas
modo tan coincidente, hacia valer Tomas de Villanueva al sostener que el libre
albedrio esta “vivo y no muerto”. Con ese margen de libertad, el hombre inter-
viene en su justificacion junto a la gracia divina segln su propia disposicion y
cooperacion y se convertira de justo en injusto, de enemigo en amigo de Dios,
“por la voluntaria recepcion de la gracia y los dones™?. Por eso, en definitiva,
segun el Decreto, “al tocar Dios el corazon del hombre por la iluminacion del

33 . . .
>, ni puede decirse que el hombre mismo no hace nada en abso-

Espiritu Santo
luto al recibir aquella inspiracion, puesto que puede también rechazarla; ni tam-
poco, sin la gracia de Dios, puede moverse, por su libre voluntad, a ser justo
delante de EI**. Un razonamiento semejante al que Tomés ilustraba con el ejem-

plo de la luz.

3. La salvacion es ofrecida en Jesucristo

Tomas ha expuesto con bastante amplitud un riguroso cristocentrismo en la
justificacion del hombre. Por pura iniciativa gratuita de Dios, el camino de la
justificacion se ofrece a través de Cristo. La confesion de éste como salvador
tiene un tono vivo en las palabras del Santo: “En €l esta la salvacion mia, en €l

la vida, en él la esperanza y la confianza plenas™

, toda nuestra justicia es Cris-
to, la gracia que nos hace justos esta toda ¢€l, en quien son todas las cosas y que

nos ha sido dado, él mismo: “él es toda gracia, él nos fue dado gratis por el Pa-

30 «La preocupacién por mantener la libertad del hombre —el concurso libre del hombre ante
Dios- es algo tipico en Trento. Seria indecente que Dios obrara al margen de toda disposicién en
el hombre”, J. M* Rovira Belloso, Trento. Una interpretacion teoldogica, Barcelona 1979, 163. El
autor se refiere no solo al Decreto sino a toda la mentalidad y el contenido concreto de la discu-
sion en la elaboracion del Documento.

3! Cap. 1, DH 1521.

32 Cap. 7, DH 1528.

33 Cap. 4, DH 1512. Repérese en la unién de los aspectos afectivo e intelectivo de la gracia
del Espiritu que ofrece este texto, citando la actuacion sobre el corazén y la iluminaciéon que
puede y debe entenderse en referencia a la inteligencia.

3% Cap. 5, DH 1525, remitiendo al canon 3, DH 1553.

3% Conciodn 319, vol. VIII, pg. 467.
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dre”, el Padre que ha entregado al Hijo por nosotros en ¢l nos ha dado todas las
cosas (Rom 8,32).

Pero el pensamiento de Sto. Tomas traza repetidamente un plan eterno de
salvacion en Cristo siguiendo la perspectiva que abre el Nuevo Testamento.
Dios ha reconciliado al mundo en el Hijo encarnado y en ¢l nos ha llenado a
nosotros de gracias desde antes de la creacion del mundo, para que todo el que
crea en él no perezca sino que tenga vida eterna (Jn 3, 15). La creacion del
hombre tiene lugar bajo un designo de predestinacion eterna a ser salvado por
Jesucristo. Tomas une asi, con evidente radicalidad, en el eterno designio divino
la creacion y la redencion: el hombre es creado como destinado a Jesucristo,
eternamente predestinado a él, a ser salvado por él; la creacion del hombre, la
criatura humana, son radicalmente cristicas, el hombre es creado como redimi-
ble en Cristo, como naturalmente destinado a la redencién en él. De tal modo
que Cristo es la fuente de la salvacion historica, la gracia se sustancia en él,
porque €l ha sido el principio de la existencia y donde esta el origen del hombre
esta el sentido de su vida: “fuimos predestinados en €l y en él creados, por lo
tanto, en ¢l salvados, de modo que sea €l el principio de salvacion como fue el
principio de existencia”, de modo que donde tenemos el origen de nuestro ser,
ahi tenemos también el de nuestro vivir'’.

Este plan eterno de salvacion futura en el Hijo encarnado, en quien el hom-
bre ha sido creado, se sustancia en su muerte. La obra redentora a través del
sacrificio expiatorio de la cruz tiene un desarrollo muy notable en la predicacion
del Santo, siguiendo la linea de la soteriologia anselmiana. El Padre recibe el
sacrificio propiciatorio de Jesucristo que nos obtiene el perdon y la vida con él:
“Cristo murié para obtenernos la justificacion, para que, muertos al pecado,
vivamos en éI”*®. Tomas enfatiza, de un modo sumamente actual y quiza poco
frecuente en su tiempo y menos aun en la predicacion, la unicidad de este cami-
no salvifico que obedece a un plan eterno, frente a una posible extrafieza por la
exclusividad que ello supone: “Que no te parezca esto una injusticia: porque
todo el que, desde el principio del mundo, ha recibido la justificacién ha sido
por la muerte de Cristo. Si se excluye ésta, no bastarian mil mundos para repa-
rar el mas pequefio pecado™”.

La ensefianza de Trento sobre la gracia de la justificacion ofrecida en Jesu-
cristo y en concreto en su muerte en la Cruz, sera escueta, quiza no era necesa-
rio insistir mucho en este punto, reivindicado con tanta fuerza por la reforma

36 Concidn 43, vol. II, pg. 47.
37 Concién 35, vol. 1, pg. 533.
38 Conciodn 51, vol. III, pg. 189.
3 Concibn 16, vol. 1, pg. 273
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luterana hasta hacer de la theologia crucis una signo de identidad confesional.
Sin muchas explicaciones, pues, el Decreto definira que si los hombres no rena-
cieran en Cristo, nunca serian justificados y “con ese renacer se les da, por el
mérito de la pasion de Aquel, la gracia que los hace justos™’; y en otro momen-
to que “nadie puede ser justo sino aquel a quien se comunican los méritos de la
Pasion de Nuestro Sefior Jesucristo™'. La afirmacion de Sto. Tomas de que toda
la justicia de los hombres procede de Cristo, que la gracia que nos hace justos
viene toda de él, que es nuestra justicia, esta afirmacion de raigambre agustinia-
na y de tanta importancia en Lutero, es parte esencial de la doctrina de Trento.
El Decreto detalla también el modo concreto en que se comunica la gracia, en
referencia, aunque breve, a la cristologia paulina de Cristo cabeza, de tanta im-
portancia en la tradicion agustiniana: “el mismo Cristo Jesus, como cabeza so-
bre los miembros (Ef 4, 15) comunica su virtud sobre los justificados”, virtud
sobrenatural que suscita y acompaiia la vida del creyente para que viva de modo
que sea grato a Dios*.

4. La fe en Cristo es el modo de la salvacion. La fe y las obras de la fe

Correspondientemente, el hombre ha de acoger la gracia salvadora dada en Cris-
to aceptandole a €l en la fe. Sto. Tomas da una ensefianza rica sobre la fe como
forma primera de acogida de la gracia, fe entendida como adhesion personal a
Jesucristo que es indispensable para obtener la salvacion. Al riguroso cristocen-
trismo de la gracia corresponde la rigurosa necesidad de adhesion a Cristo, Gni-
co salvador: “Todo el que tenga intencion de subir (a la gloria) es preciso que se
incorpore a él por la fe. Que nadie confie en si mismo para presentarse ante el
tribunal de Dios, sino en Cristo, y asi, en Cristo, por mas que se halle en tierra
yerma, se puede presentar seguro al estarle incorporado”®. Aunque no se cita
expresamente la ensefianza paulina sobre el cristiano miembro del cuerpo que
preside Cristo cabeza, es evidente que la “incorporacion” de que habla Tomas,
tiene tras de si la imagen del cuerpo de Cristo

Definida como el “primer nexo” de la unioén con Cristo*, la fe en la predica-
cion del Santo junto con su dimension intelectual®® presenta este aspecto basico
de adhesion existencial. En la profunda unidad con Cristo que se sella mediante

0 Cap. 3, DH 1523.

! Cap. 7, DH 1530.

2 Cap. 16, DH 1546.

* Conciodn 35, vol. 1, p. 535.

“1d.

* Ver, por ejemplo, concion 189, vol. IV, pg. 567; concion 319, vol. VIII/1, 455-457.
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la fe, los hombres reciben de ¢l su justicia. Esta fe es el cimiento de la vida espi-
ritual, el arranque de la salvacion, la puerta de la vida, sin la que es imposible
agradar a Dios (Heb 11, 6)*.

Si la fe ya aparece descrita como una adhesion personal al Salvador, en otros
momentos, ademas, con ella se menciona también la caridad, lo que hace ya
perfectamente explicito que la union necesaria a Jesucristo en orden a la salva-
cion es inequivocamente afectiva, y el creyente no ascendera al cielo “sino esta
unido por la fe y la caridad a aquel que descendid del cielo, si no esta, por asi
decirlo, incorporado a é1”*". Incorporacién vital, la incorporacion mas plena, por
la fe y el amor que no son disociables. Como decia San Bernardo, lo que com-
pleta la salvacion es el amor. Esta vinculacion interna entre el creer y el amar
lleva a la cuestion concreta de las relaciones entre la fe y las obras.

Sobre la necesidad de las obras para la salvacion, la predicacion de Sto. To-
mas alcanza una amplitud y riqueza muy notable, reflejo, sin duda, del debate
teologico que al respecto ya habia provocado la Reforma protestante. De hecho,
el Santo agustino observa que hay que evitar el doble escollo de la posicion de
los pelagianos y la de los luteranos. Los primeros atribuyen tal preponderancia
al libre albedrio y a las obras que no dejan lugar a la gracia; los otros, contra-
riamente, dan tanta importancia a ésta que prescinden de las obras. Sin Cristo y
sin la fe en ¢l, de nada servirian nuestras obras ante la justificacion, que son
como pafios impuros (Is 64, 6), pero tampoco es posible tener en nada las obras,
como ensefia la Escritura (Job 34, 11; 2Cor 5, 10; Mt 16,27)*.

En dos ocasiones aborda Tomas de frente®, la dualidad fe-obras que se per-
fila en la misma Escritura. Si Pablo con muchos razonamientos ensefia la salva-
cion por la fe, el apdstol Santiago parece sostener lo contrario cuando dice: La
fe sin obras esta muerta. También los demonios creen, y se estremecen (Sant 2,
19). Es curioso, observa Tomas, que en este paso Santiago se apele al mismo
ejemplo, Abraham, que se habria justificado justamente por sus obras, llegando
a la conclusion contraria a la de Pablo, esto es, que son las obras y no la fe lo
que justifica. Pero como ya puso de relieve San Agustin (De diversis quaestio-
nibus, 83, q. 76), la concordancia entre ambos apdstoles es sumamente facil, no
hay desacuerdo real entre ellos, pues Pablo también escribid: Aun cuando yo

tuviera toda la fe de manera que trasladase montafias, si no tuviera amor, no

# Concion 319, vol. VIII/1, pg. 455.

7 Concion 189, vol. 1, pg. 467. La adhesion a la vid que es Cristo por la sola fe es insuficien-
te, con eso el sarmiento dara solo follaje; para dar fruto es precisa también la adhesion por el
amor: Concién 259, vol. VI, 619.

8 Concion 319, vol. VIII/1, pg. 467.

4 Concion 35, vol. 1, pg. 533-535; concion 319, vol. VIII/1, pg. 463-467.
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soy nada (1Cor 13,2). De modo que Tomas concluye: “Fijate que ni Pablo ex-
cluye las obras, ni Santiago la fe”*’; este, ademéas, afade: La fe acompaiiaba a
sus obras (Sant 2, 22). Segun ¢l, lo que dice Pablo sobre Abrahan, que no fue
justificado por las obras, se entiende de las obras fomadas en si mismas; y cuan-
do Santiago dice que Abrahan fue justificado por las obras, se refiere a las obras
conformadas por la fe, la fe coopera con las obras para la justificacion y por las
obras la fe viene a ser consumada para la gloria (Sant 2, 22)°'. Para Pablo, el
hombre se justifica por la fe, pero la fe que actia por la caridad (Gal 5, 6), “la
que llaman ‘fe formada’”’; la no-formada es la que hace de menos Santiago, el
cual asegura que el hombre es justificado por las obras, pero con la cooperacion
de la fe. De modo, en definitiva, que no hay discrepancia entre ambos convi-
niendo en “que el hombre no se justifica ni por la fe ni por las obras solas, sino
por una fe operante”™.

Y sin embargo, apunta en otro momento Tomas, el mismo Pablo hace ver
que en nada tiene la fe aunque traspase los montes, -como tampoco la lengua de
los angeles, el martirio y hasta “el dar todos los bienes por Dios”- sin caridad y
amor’>. La caridad, por tanto, es el bien que no puede faltar, aunque si se trata
de caridad cristiana no se daria sin la fe como vinculacién personal con Jesu-
cristo, de modo que a la postre, lo exigido sigue siendo la fe conformada por la
caridad o acompafada por sus obras. Es de advertir que, siguiendo los textos
paulinos, las obras que Tomas reclama como necesarias son las del amor, sin el
cual lo mas heroico y grandioso no tienen ningun valor (1Cor 13, 2), es la cari-
dad por la cual actta la fe (Gal 5, 6).

El decreto tridentino quiso definir, a la vista de la concepcion luterana, el
papel determinante que juega la fe en la salvacion del hombre como siempre ha
entendido la Iglesia. Es cierto que el concepto de fe que expone el Decreto se
abre claramente al aspecto intelectual cuando en el comienzo del cap. 6 afirma
que con la ayuda divina, concibiéndola por el oido (Rom 10, 17), el hombre se
mueve libremente hacia Dios creyendo que es verdad lo que ha sido divinamen-
te revelado y prometido. No creo, sin embargo, que esta afirmacion permita
tachar de intelectualista la concepcion tridentina, en alguna medida inducida por
el texto de Pablo sobre la fides ex auditu y dada la afirmacion del libre movi-
miento hacia Dios, en el que a todas luces, queda implicada la voluntad. Al
cabo, una dimension cognitiva es esencial en la fe como deja afirmado Rom 10,

>0 Concién 35, vol. 1, pg. 533.

3! Conciédn 35, vol. 1, pg. 535; concidn 319, vol. VIII/1, 467.
32 Concidn 319, vol. VIII/1, pg. 465.

33 Concion 16, vol. IX, 518.
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17°*. Ademas, como se ha sefialado, la mencion de lo prometido de la revela-
cion divina, abre también a la dimension fiducial de la fe. De hecho, en orden a
la justificacion, siguiendo la ensefianza paulina, el Concilio afirma -en una con-
cepcion muy radical, como la del Santo agustino- que “el hombre se justifica
por la fe (canon 9) y gratuitamente (Rom 3, 22-24)”, lo que no podria decirse
pensando en la fe como mera operacion intelectual.

En la idea de la fe como fuente de la justificacion, como también expresaba

e

Sto. Tomas, se percibe la concepcion agustiniano-tomista. Es “’el principio de
la humana salvacion’ (S. Fulgencio, De fide ad Petrum, 1), el fundamento y raiz
de toda justificacion, sin ella es imposible agradar a Dios (Heb 11, 6) y llegar al
consorcio de sus hijos”, cap. 8 (801)°. Con esta afirmacion, el Decreto se orien-
taba hacia la posicion defendida en el debate conciliar por tomistas y agustinia-
nos que, frente a la linea escotista que entendia la fe solo como causa dispositi-
va, insistian en defender el papel sefiero que tiene en la justificacion como causa
instrumental o formal®. Es la idea que expone Sto. Tomas cuando habla de ella
como “arranque de la salvacion”. Al final, en el Santo y en el texto tridentino,
no menos que entre los Reformadores, la fe es vista como el camino de la salva-
cion, como en realidad siempre entendio la Iglesia, tal como ilustra la cita de
Fulgencio de Ruspe y la novedad errada es la sola fe. El Concilio, sin embargo,
no llego a explicar el significado de las expresiones paulinas segiin las cuales el
hombre se salva por la fe sin obras”’

El Concilio, que hablé de la vinculacion vital a Cristo cabeza como el modo
de recibir la gracia sobrenatural que hace justo®, menciona de modo indirecto
que es por la fe como tiene lugar esa vinculacion, al afirmar que “la fe, si no se
le afiade la esperanza y la caridad ni une perfectamente con Cristo ni hace

959

miembro vivo de su cuerpo’™” en referencia a la eclesiologia paulina del cuerpo

de Cristo, aunque tampoco cite expresamente los textos correspondientes. Y

* De modo bastante indirecto se enfatiza la dimension cognitiva de la fe en los canones 9 y
12 sobre la justificacion. En la discusion conciliar, fue Salmerdn el paladin de una explicito con-
cepto intelectualista de la fe que se aleja visiblemente de las concepciones agustiniana, tomista,
franciscana, y es una reaccion pendular frente a la concepcion fiducial de Lutero; pero no era esa
la linea mayoritaria en el Aula conciliar y de hecho no pasara al Decreto; ver J. M* Rovira Bello-
so, O. c., 164-166, 177-185, 193.

>3 Es obvio que esta concepcion salvadora de la fe supone que ésta es mas que una operacion
intelectual.

% Ver H. Jedin, O. c., 335; P. Fransen, “Desarrollo histérico de la doctrina de la gracia”; en
Mysterium Salutis 1V/2, Madrid 1975, 687-688.

T El motivo podria ser la complicacion que plantea la afirmacion opuesta de Sant 2, 24: P.
Franzen, O. c., 688. Aqui gana su valor un empefio como el de Tomas de Villanueva por confron-
tar y sintetizar la ensefianza de ambos apostoles.

38 Cap. 16, DH 1546.

> Cap. 7, DH 1531.
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queda también patente que sin las otras dos virtudes teologales la fe no salva.
Mas adelante, en el cap. 11, el Decreto afirmara de forma mas explicita, aunque
con brevedad, la insuficiencia de la mera fe, se entiende desprovista de las obras
correspondientes: “Nadie debe lisonjearse a si mismo en la sola fe (can. 9, 19,
20), pensando que por la sola fe ha sido constituido heredero y ha de conseguir
la herencia”®. Podria parecer que ante la poderosa impugnacion de Lutero de
las obras, el pronunciamiento de Trento fue bastante parco.

5. Efectos en el hombre de la gracia salvadora. Seguridad en el

estado de gracia

En la cuestion de la efectividad de la gracia en el interior del individuo, en la
predicacion de Sto. Tomas no se perciben referencias intencionadas a los Re-
formadores. Al respecto con acentos agustinianos, describe con hondura cémo
la gracia eleva los afectos del corazon humano hacia Dios, propiciando la unién
con El. Tomas pregunta abiertamente para qué es necesario el auxilio divino y
citando el salmo Has preparado subidas en su corazon (Sal 83, 6) explica que
ese levantar el corazon, el propio o el de otros —mencion de la labor mediadora
del predicador o del maestro de la fe- a las cosas del espiritu, es obra de Dios,
sin cuyo auxilio no se consigue®'. Y esa actuacion de Dios levantando el cora-
zon, con el consentimiento del hombre, es de tal profundidad que llega a una
santificacion real que Tomas describe sin regateo. Sostenido por el don divino,
el hombre espiritual, configurado por el Espiritu Santo, con un deseo constante,
un compromiso esmerado y una practica asidua de las virtudes, experimenta la
transformacion que va operando el maravilloso poder del auxilio del Cielo. Los
hombres en quienes actiia el Espiritu se van despojando de su fragilidad y llegan
a elevarse por encima de la suerte y la condicion humana®.

Tomas elogia la neta superioridad cualitativa del amor y sus efectos sobre
cualquier otra virtud humana. Las virtudes morales hacen al hombre, posibilitan
el logro del ser racional, pero el amor hace Dios. Ese amor es y solo puede ser
el que proviene de Dios como don suyo: “el amor te transforma en Dios, no por
naturaleza, sino por gracia”®, de modo que ese amor es la gracia y la gracia es
amor que lleva a unién con Dios y a la asimilacién a El. Con lo que queda claro,

8 Cap.11, DH 1538.

%! Concidn 289, vol. VII, pg. 591.

62 Concion 312, vol. VIII/1, pg. 313.
% Concion 71, vol. I, pg. 409.
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aunque Tomas no llegue explicitarlo, que el efecto de la gracia, como gracia
santificante, va més alla del perdén de los pecados, asemeja a Dios®.

Sobre el efecto de la gracia divina en el hombre, el Decreto tridentino fue
muy explicito en el cap. 7 frente a la concepcion extrinsecista de la Reforma.
Los hombres somos renovados en nuestra mente, de modo que no somos repu-
tados, verdaderamente somos y nos llamamos justos, habiendo recibido la justi-
cia divina por el Espiritu. En la justificacion del impio, por mérito de la pasion
de Jesucristo, la caridad de Dios se derrama por el Espiritu Santo en los corazo-
nes (Rom 5, 5) y queda en ellos inherente (canon 11), término que subraya jus-
tamente lo intrinseco de la accion de la gracia o de la justicia divina®. De ahi,
afiade el Concilio, “que en la justificacion misma, juntamente con la remision
de los pecados, recibe el hombre las siguientes cosas que a la vez se le infunden,
por Jesucristo, en quien es injertado: la fe, la esperanza y la caridad”®. El tér-
mino infusion designa la donacion real, directa y objetiva de parte de Dios de su
gracia justificadora que el Decreto afirma con sencillez y resolucion, dejando
atras la concepcion escolastica de la forma creada de la gracia, los habitos salu-
dables que va generando en el interior del individuo y que son causa de la justi-
ficacion. La referencia a esta forma creata, concepto que tampoco aparece nun-
ca en la predicacion de Sto. Tomas, que es una estructura antropologica que
media entre la gracia divina y el mismo sujeto humano estaba en el primer es-
quema del Decreto y desaparecera en el siguiente que fue redactado por Seri-
pando®’, de modo que el Concilio afirmara de un modo directo la gracia divina
en la forma de una verdadera autocomunicacion personal de Dios. Y dejando
atras la discusion sobre los distintos efectos de la gracia de perdon del pecado y
de transformacion interior, el Concilio afirma los dos. Libremente acogida por
el hombre produce “no solo remision de los pecados (canon 11), sino también

. ., ., 068
santificacion y renovacion del hombre interior”

aunque no pormenorice esta
renovacion y santificacion como vimos en la predicacion de Sto. Tomas.

En la cuestion seria de la certeza personal de la salvacion, Tomas, como ya
mencionamos, recoge abiertamente lo que fuera discutido y definido por Trento

. L . ~ e 69
dando su propia explicacion apoyandose en la ensenanza conciliar’ . El asunto,

<] gracia es una cierta virtualidad deiformante y en cierto modo deifica a los hombres™,
concién 234, vol. VI, 163.

%5 Véase esta interpretacion en J. M* Rovira Belloso, O. c., 220-223; J. 1. Gonzalez Faus, Pro-
yecto de hermano. Vision creyente del hombre, Santander 1987, 504; J. L. Ruiz de la Peiia, E/ don
de Dios. Antropologia teologica especial, Santander 1991, 298-299.

% Cap. 7, DH 1530.

67 J. M® Rovira Belloso, O. c., 240-242.

%8 Cap. 7, DH 1528.

% Concion 83, vol.Il 555 ss. Tomas habia tocado el asunto en la concién 250, vol. VI, 459-
461, de modo mas breve y sin referencia a Trento, quiza en un momento anterior al Concilio.
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dice el Santo, se hizo célebre en “los dias pasados” en el Concilio por la contro-
versia entre dominicos y otros tedlogos de otras Ordenes religiosas y ¢l la plan-
tea en estos términos “;Puede uno saber con certeza en esta vida si estd en gra-
cia de Dios?”. A la cuestion Tomas, siguiendo el Concilio, quiere responder
categoricamente: “Nadie puede tener la certeza, una certeza de fe, de estar en
gracia; al contrario, se debe mas bien recelar de si lo estd 0 no” y se ofrecia a
exponer en qué apoyaba su tesis, en un razonamiento relativamente largo .
Pablo en 1Cor 4,4 viene a decir que mi conciencia, examinada con cuidado,
puede decirme que en mi no hay pecado, pero no por eso puedo asegurar que
estd en mi la gracia y la amistad de Dios. Por otro lado, si la justificacion viene
de la predestinacion divina (Rom 8, 30), estard en gracia quien esté predestina-
do, pero ;quién puede saber esto? Ademas, esta la que denomina “recta doctrina
de santo Tomas™: lo que depende exclusivamente de la voluntad de Dios no se
puede conocer a menos que €l se digne manifestarlo, como ha hecho en la Sa-
grada Escritura y si en ella no se dice que Dios haya dado y mantenga la gracia,
no se sabra con seguridad. A estas razones, Tomas suma “la autoridad del Con-
cilio”, lo ya definido en el final del cap. 9 del Decreto, dedicado todo ¢l a la
cuestion y en referencia directa a la nueva concepcion protestante de la fe segun
la cual creer con certeza que se esta justificado, esa sola fe ya realiza la justifi-
cacion: “Asi como nadie duda de la misericordia de Cristo, de sus méritos y de
los efectos de los sacramentos, tampoco hay nadie que dude de que no existe
medio alguno para conocer con certeza si esta en gracia™ .

Sin embargo, no obstante lo dicho y razonado de distinta manera, sin contra-
decirlo en modo alguno, Tomas, por mor de su sentido pastoral, queria abrir un
camino que permitiera deducir que el alma se halla en gracia y en amistad con
Dios, a partir de ciertos signos y conjeturas’”. Desde luego, no con certeza, lo
cual es también un rasgo de la misericordia divina, pues el saberlo con seguri-
dad o nos induciria a la soberbia y la desidia o a la desesperacion, sabiendo que
no obstante tantos trabajos nuestros no alcanzariamos la gracia de Dios. Por este
motivo quiso el piadosisimo Dios dar solo algunos indicios que puedan excitar
y a la vez mantener la esperanza y el temor ante El. Un primer indicio estaria en
el proposito continuado y decidido de no desagradar nunca a Dios consciente-

™ Concion 83, vol. II, pp. 555-557.

"' Concion 83, vol. II, pg. 557, la cita de Tomas no reproduce en su integridad el texto conci-
liar que literalmente dice: “Pues como ningun hombre piadoso puede dudar de la misericordia de
Dios, del merecimiento de Cristo y de la virtud y de los sacramentos, asi cualquiera, al mirarse a
si mismo y a su propia flaqueza e indisposicion puede temblar y temer por su gracia (canon 18),
como quiera que nadie puede saber con certeza de fe, en la que no puede caber error, que ha
conseguido la gracia de Dios”.

2 Conciodn 83, vol. II, pp. 559-561.
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mente, un muy buen indicio. El que vive con esos sentimientos puede confiar
que esta en gracia de Dios. Otra sefial, buena e inestimable, esta en la practica
de escuchar la palabra de Dios y llevarla a la vida, lo cual es un indicador de
que intenta agradar a Dios porque su gracia esta con él. Quien escucha la Pala-
bra de Dios y la cumple esta edificando su casa sobre roca (Lc 6, 48-49) porque
desea vivir en ella, una casa sélida que podra disfrutar eternamente, mientras
que quien no pone en practica la Palabra que oye no llegara a vivir en esa casa
de Dios”.

6. La salvacion, gracia y mérito

En esta ultima cuestion que abordamos y que con cierto caracter conclusivo
pues se trata del juicio final sobre el hombre, recoge y reafirma las doctrinas
ya expuestas. Emerge aqui la cuestion del mérito que con razén se ha sefia-
lado como el verdadero punto critico de discrepancia entre la Reforma y la
tradicion catolica™. Tomas afirma con detalle y precision la gratuidad de la
salvacion y al mismo tiempo el merecimiento de la misma por parte del
hombre merced a la gracia radical de Dios. Buena parte de la larga concion
45 esta dedicada al asunto, en el que hay una posicion general: la suma mi-
sericordia y la suma justicia de Dios se combinan tan armoniosamente que
en este asunto una no excluira a la otra”

Ante los oyentes, pregunta: la retribucion ;es acto de justicia o de misericor-
dia? Si por sus obras el hombre puede hacerse acreedor a la vida eterna, enton-
ces, /,como es que ésta se debe a la gracia, segun dice el Apostol: La vida eterna
es una gracia de Dios? (Rom 6,23). Pero por otro lado, si las obras no son meri-
torias, /para qué se ha de molestar el hombre en trabajar, como dicen el Salmis-
ta (Sal 72,13-14) y Job (Job 9,29)?"°. Tomas cita varios modos de responder, el
primero en el que agrupa las opiniones de Escoto y S. Agustin, ciertamente
semejantes porque consideran meritorio el hacer del hombre en cuanto esta
injertado en el cuerpo que preside Cristo. Una segunda opinion es de Sto. To-
mas de Aquino: las obras como derivadas del libre albedrio no son meritorias,
pero en cuanto procedentes de la gracia del Espiritu, entonces son merecedoras
de la gloria “de condigno”, pues la gracia, en cuanto origen del mérito es pro-
porcional a la gloria como mérito. El Santo arzobispo quiere demostrar perso-

3 Véanse otros signos que permitirian tener seguridad en la salvacién en el Concién 250, vol.
VI, 461.

*p. Fransen, O. c., 691.

75 Concibn 45, vol. 11, pg. 75.

" 1d., pp. 75-77, 79.
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nalmente esta posicion haciendo ver asi que la asume. La gracia es gracia de
adopcion (Rom 8, 15) que hace hijos y a un hijo se le debe por derecho su
herencia, de modo que al que tiene la gracia en justicia se le dara la herencia de
la gloria. Si Dios ha dado su gracia por pura misericordia, es justo dando la
gloria a quien recibi6 la gracia, asi lo mostro San Agustin en el Tratado tercero
sobre San Juan y en el comentario al salmo 83, 12 y con ello coincide Gregorio
en sus Morales. Por tanto, prosigue Tomas, el premio no pierde su caracter gra-
tuito porque le ha precedido la gracia y al tiempo se ha convertido en deuda, de
modo que al que posee la gracia se le concede en justicia la gloria, anadiendo
alin una precision que ensalza mas la gratuidad del premio, porque lo dicho es
justo de tal modo que si aconteciera lo contrario no seria injusto porque Dios no
estd obligado forzosamente a la criatura por ninguna clase de favor suyo.

En definitiva, “la primera donacion de la gracia es sencillamente gratuita; la
segunda, la del premio es justa, y es gratuita inmediatamente en cualquier su-
puesto”. La primera gracia que el hombre acoge es gratuita absolutamente, co-
mo ya vimos; el premio que el hombre pueda merecer habiendo hecho fructifi-
car la gracia recibida es también gracia —hablamos de premio- porque procede
del don primero sin la cual no habria habido fruto alguno, y al mismo tiempo es
premio justo porque el hombre ha hecho personalmente fecunda la gracia reci-
bida’’. La salvacion final siempre serd gracia y al tiempo merecida por el hom-
bre, tal es la paradoja del destino de gloria que ofrece la fe cristiana que procla-
ma la gloria suprema de Dios y reconoce el valor de la vida del hombre vivida
bajo su don, de modo que Sto. Tomas puede concluir: “ni la justicia elimina la
gracia, ni la gracia excluye la justicia”’®. Si el Apostol dice que si la justifica-
cion fuera por las obras ya no seria gracia (Rom 11, 6), se entiende que habla en
referencia a las obras en su dignidad natural, prescindiendo de la gracia, pero en
el ambito de la fe, la dignidad y el valor de esas obras no son naturales sino
gratuitos porque provienen de la gracia divina y son por tanto salvificamente
efectivos”. Por eso, en coherencia con lo ensefiado sobre la necesidad de las
obras, Tomas habia dira que es presuntuoso esperar la gloria sin merecimientos
y sin obras, pero presuntuoso también esperar la gloria por méritos propios™’

Esta es la justa relacion de gracia divina y justo merecimiento humano en el
proceso de la salvacion que Sto. Tomas traza con pulso firme, en una reflexion

" «Todo lo que el hombre tiene lo ha recibido de Dios, y asi todo lo que tiene, a Dios se lo
debe, y si algo es capaz de hacer, con ayuda de ¢l lo hace”, Id., pp. 77.

8 Concion 45, vol. I, pg. 85. Poco mas adelante observa que estas consideraciones se inspi-
ran en los comentarios de Durando.

? Id.

% 1d., pg. 75.
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cargado de cierta tension en el que en todo momento mantiene la prioridad de-
terminante de la gracia de Dios y al tiempo la necesidad de la accion del hombre
en su valor, posibilitada por la gracia misma, que tiene el reconocimiento que
generosamente Dios ha prometido y concede.

Sobre la relacidn entre gracia y merecimiento en la salvacion de los justi-
ficados, el Decreto de Trento establecera una posicion precisa en la misma
linea de sustancia doctrinal en que se mueve Tomas de Villanueva y la tradi-
cion catolica que expresan los autores que €l cita. A los que obran bien hasta
el fin y esperan en Dios, se les debe proponer la vida eterna “no solo como
gracia misericordiosamente prometida por Jesucristo, sino también ‘como
retribucion’ (S. Agustin, De grat. et lib. arb. 18, 20) que por la promesa de
Dios ha de darse fielmente a sus buenas obras y méritos”®. No debe creerse
que a quienes han estado vitalmente vinculados a Cristo que les ha infundido
su virtud que antecede a sus buenas obras sin la cual no serian gratas a Dio,
no debe creerse que les falte algo para que se pueda considerar que con
aquellas obras que han sido hechas en Dios han satisfecho plenamente a la
divina ley y han merecido en verdad la vida eterna. De modo, en definitiva,
que la justicia que llamamos nuestra, porque al tenerla en nosotros por ella
nos justificamos, es también de Dios y de ¢l la hemos recibido por mereci-
miento de Cristo™. Justicia nuestra, pero en cuanto recibida, recibida porque
tiene su fuente ultima en la gracia divina sin la cual el hombre no habria
podido jamas obrar justamente. Es el radical de la bondad divina lo que
permite que seamos buenos, porque Dios siembra en nosotros su gracia para
que florezca como mérito nuestro: su “bondad con todos los hombres es tan
grande que quiere que sean merecimientos de ellos (canon 32) lo que son

dones suyos“®.

[II. CONCLUSIONES

Es obvio que la predicacion de Santo Tomas y las definiciones doctrinales
de Trento son géneros distintos, el Concilio pretende definir con la brevedad
precisa la sustancia dogmatica de la fe de la Iglesia reprobando doctrinas
erroneas, aunque el Decreto tenga un aire espiritual e incluso pastoral; To-
mas como pastor busca alimentar la fe del Pueblo de Dios en una predica-
cion con la amplitud conveniente que, como se ha podido apreciar, presenta
una magnifica calidad doctrinal. Justamente ese rico y abundante contenido

81 Cap. 16, DH 1545.
82 Cap. 16, DH 1547.
8 Cap. 16, DH 1546.
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doctrinal posibilita y llegada la hora sugiere el cotejo entre su ensefianza y el
magisterio de Trento. Y al término de este estudio de ambos hay que reiterar
la muy notable coincidencia doctrinal entre ambos que fuimos apuntando a
proposito de cada cuestion analizada. Por debajo de las diferencias de géne-
ro, en el nlicleo de la predicacion del Santo arzobispo y de las ensefianzas de
Trento hay unas coincidencias sustantivas que recogemos abreviadamente.

1. Efecto absolutamente determinante de la gracia divina en la justificacion del
hombre. Dios, en la predicacion de Tomas, es “causa eficaz”®* de la salvacion y

~ . . . . . . . 85
en la ensefianza tridentina la justicia divina es “causa formal”

. A esta posicion
coincidente va aparejada la afirmacion de ambos sobre la carencia de todo méri-
to anterior por parte del hombre, de tal modo que la justificacion es perfecta-
mente gratuita, como hemos visto razonar con detalle a Tomas y al decreto tri-

dentino, apoyandose ambos, en su momento, en Rom 11, 6.

2. Reivindicacion de la libertad del hombre para acoger o no la gracia. Siguien-
do la ensefianza de la Iglesia, ambos hacen valer -Tomas, expresamente contra
Lutero- un remanente de libertad en el hombre que le permite acoger o no la
gracia de Dios. Las formulaciones, como observamos, también aqui son muy
semejantes: el libre albedrio “estd vivo y no muerto” segun el Arzobispo, de
ningiin modo esta “extinguido”, segun Trento.

3. La salvacion ofrecida en Cristo, en su muerte en la cruz. Los méritos del sa-
crificio de la cruz son afirmados por ambos como la fuente de la gracia salvado-
ra, en el caso de Tomas como momento en que se objetiva un plan eterno de
salvacion. Trento indica que Cristo comunica su gracia en cuanto el hombre se
vincula a él como cabeza, Tomas sefiala el mismo movimiento de “incorpora-
cion” a Cristo como modo de recibir su gracia poniendo en manos del hombre
la decision de hacerlo.

4. La salvacion por la fe. La descripcion de la naturaleza y de la fe en Cristo y
su papel primordial de la fe en la justificacion del hombre que ofrecen la predi-
cacion de Sto. Tomas y la ensefianza de Trento presentan igualmente la mayor
coincidencia. Ambos vienen a describirla como incorporacion vital a Cristo y
para Tomas es el cimiento de la vida espiritual, salutis initium, la puerta de la
vida; para el decreto conciliar, casi con la misma férmula, es el hiumanae salutis
initium (cita de S. Fulgencio de Ruspe), el fundamento y raiz de toda justifica-

8 Concion 439, vol. IX, pg. 369.
85 Cap. 7, DH 1529.
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cion, concluyendo ambos en sus respectivos textos con la misma cita de Heb 11,
6: sin ella no es posible agradar a Dios.

5. Efectos de la gracia salvadora. Tanto Sto. Tomas como el decreto tridentino
se mueven en la defensa de la gracia santificante, bastante debatida en su tiem-
po. También aqui el pensamiento de ambos aparece muy coincidente en su sus-
tancia: la gracia que es la accion del Espiritu Santo, debidamente acogida, pro-
duce en el hombre una profunda transformacioén o renovacion interior. Ambos
se refieren abiertamente a la accion del don divino en lo mas intimo del hombre,
el corazon, donde puede acontecer y acontece de hecho esa profunda transfor-
macion.

Esta coincidencia doctrinal, que es innegable, plantea inevitablemente la
pregunta por sus motivos. Reiterando que no se pueda pensar en una depen-
dencia significativa de la predicacion del Santo agustino respecto de Trento,
podria pensarse en la posibilidad inversa, que en el Decreto conciliar haya
ecos del pensamiento de Tomas. Por este camino, hasta hoy sigue sin de-
mostrarse la existencia de un memorial que sobre temas a debatir en el Con-
cilio habria mandado el Arzobispo de Valencia que no particip6 en €l y que
podria explicar las semejanzas doctrinales, en este tema de la justificacion y
en otros. Por el mismo camino, se podria considerar que en la discusion del
Concilio y en sus documentos pueda haber algun eco del pensamiento del
santo arzobispo a través de algun conciliar proximo a él. No se pueden de-
clarar absolutamente imposibles estas dos hipotesis, pero hasta hoy no hay
modo alguno de demostrarlas y por lo demas que el nombre del Arzobispo
de Valencia nunca fuera citado en el debate de preparacion del Decreto no
les aporta alguna probabilidad.

Quiza quepa pensar en una coincidencia en las raices o fuentes doctrina-
les del pensamiento de Tomds y de la doctrina tridentina. Seguramente en
ellos afluye una misma tradicion teoldgica, de muy alta calidad, a la que
ambos dan forma de modo propio pero con grandes convergencias. En esa
tradicion figura como componente de primera importancia la teologia de San
Agustin, cuya presencia, implicita y explicita, en este y en tantos otros te-
mas, es indiscutible en el pensamiento de Sto. Tomas que consideraba al
Obispo de Hipona padre suyo en todos los aspectos. Y por lo que hace al
Decreto tridentino, son muchos los investigadores que sefialan el marcado
caracter agustiniano de su enseflanza que ya delata el nimero de citas del
Doctor africano, cinco de diez mas otra de un autor de neta filiacion agusti-
niana como Fulgencio de Ruspe. Pero mas alla de esta referencia, que siem-
pre es significativa, de la doctrina del Decreto se ha dicho que constituye la
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mejor exposicion de la teologia agustiniana de la gracia, lo cual resulta per-
fectamente comprensible teniendo en cuenta el papel que Seripando, General
de los agustinos, jugo en la elaboracion del Decreto.

A la vista de la baja aceptacion que estaba teniendo el primer esquema en
el debate de agosto de 1546, el legado Cervini, pasando por encima de la
Comision redactora, encargd a Seripando un nuevo esquema que este redac-
t6 profundamente concebido y expresado en lenguaje biblico y agustiniano,
sin terminologia escolastica, y que fue objeto de minuciosos analisis por
parte de tedlogos y padres. Cuando se presenta en la congregacion del 23 de
septiembre en el texto se han introducido cambios notables de forma y de
fondo, el mas sefialado, la eliminacion de la teoria de la doble justicia, tan
querida por el General de los agustinos y que en el aula conciliar habia teni-
do algunos partidarios, agustinos y no agustinos. Y sin embargo, el borrador
de Seripando seguia siendo la base de ese texto que es discutido del 1 al 12
de octubre en medio de una notable aceptacion general. Cervini que no po-
dia profesar mayor aprecio hacia él, encarga todavia a Seripando el 12 de
octubre refundir el texto de septiembre después de la discusion en el aula
conciliar, dando lugar a uno nuevo llamado “esquema de noviembre” que
empieza a ser discutido el 5 de ese mes; la teoria de la doble justicia, de la
que no hay presencia alguna en el pensamiento de Sto. Tomas de Villanue-
va, ya no aparecia. Este esquema de noviembre es bastante semejante al
Decreto definitivo®,

No obstante las numerosas modificaciones introducidas en los dos textos re-
dactados por Seripando, la orientacion general del Decreto procede en buena
parte de €l. En el capitulo 6 que con gran dinamismo describe el proceso de la
justificacion, dinamismo perceptible en la cadencia de un largo parrafo en la
que abundan los gerundios, se sigue percibiendo la inspiracion agustiniana que
habria dejado la mano del General de los agustinos®’.

Se puede pensar, pues, en esa coincidencia en los origenes que es en parte
muy notable la tradicion teologica agustiniana, a la cual en el pensamiento del
Santo Arzobispo se suman elementos de la teologia de Tomas de Aquino, tam-
bién presentes, aunque con bajo relieve, en el Decreto de Trento. En ello Sto.
Tomas de Villanueva, a quien hemos visto citar en varios momentos al Aquina-
te, se encuentra al lado de los tedlogos agustinos del tiempo, en quienes la cer-
cania con el dominico era notoria. En realidad, la Escuela agustiniana, desde

8 véase el detalle de todo este proceso en H. Jedin, O. c., 271, 274-296, 321-336; abreviada-
mente, J. W. O’Malley, O. c., 111-116; desde la perspectiva agustiniana, D. Gutiérrez, O. c., 185-
190.

8p, Franzen, O. c., 688.
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Egidio Romano, discipulo y sucesor del Angélico en la catedra en Paris y de-
fensor suyo, aprecid siempre a Tomas de Aquino y ensay6 con frecuencia una
sintesis entre su pensamiento y el de San Agustin®®.

Si esta nos parece una interpretacion razonable, permanece en cualquier
caso el hecho incontestable de las notables coincidencias y semejanzas entre
la doctrina que predicaba Tomas de Villanueva y la ensefianza de Trento.
Esto hace que en el tema de la justificacion, como en mas asuntos, Sto. To-
mas aparezca como egregio maestro de la fe que desde siempre, antes de la
intervencion dogmatica del Magisterio conciliar, ha comunicado al Pueblo
de Dios el alimento espiritual mas sustancioso por ser el mas verdadero. Y
no se debe ignorar que la confesion de la fe catodlica ha vivido una profunda
maduracién en el desarrollo del concilio de Trento. Si es cierto que la teolo-
gia de tiempos anteriores ponia a disposicion del Concilio muchos elementos
para la respuesta dogmatica a la Reforma y existiendo algunos esbozos de
una teologia catdlica de la justificacion, la formulacion precisa de la misma
requirié del intenso trabajo teoldgico desarrollado en el aula conciliar que
cuaja en el Decreto™, lo cual permite percibir mejor la riqueza y la precision
de ensefianzas anteriores como las que Tomas de Villanueva comunicaba en
su predicacion.

No es este el momento de analizar la tesitura general de su predicacion que
ya cuenta con investigaciones solventes como la citada de Mons. Caizares”,
pero al término de este estudio no dejamos de sefialar, como ya mencionamos al
comienzo, la abundante documentacion de la Escritura y de la tradicion teologi-
ca que Tomas retne en sus sermones; su profunda y certera asimilacion perso-
nal, con el justo sentido critico hacia soluciones menos satisfactorias; la firmeza
doctrinal, la precision y el rigor argumentativo con que se dirige a sus oyentes a
quienes ofrece al final lecciones de la mas alta calidad teoldgica y espiritual. En
estos caracteres formales se aprecia la condicion de prestigioso profesional de la
teologia que fue Tomas, en Alcald y luego en Salamanca, que con su santidad

8 De esta suerte, es un caso relevante que en ocasion de la fundacion del estudio teologi-
co de Valencia por parte de Seripando, en su visita a Espafia como General de la Orden,
pocos afios antes de Trento, prescriba que la solucion de la cuestion propuesta a examen sea
“iuxta sententiam Aegidi Romani vel sancti Thomae”: D. Gutiérrez, Historia de la Orden de
San Agustin, II: Los agustinos desde el protestantismo hasta la restauracion catolica 1518-
1648, Roma 1971, 158. En cierta sintesis entre S. Agustin y elementos del Doctor Angélico
se hallaban los te6logos agustinos de Trento como Gregorio de Sena y Juan de Udine, lo que
no les impidi6 ser acusados de luteranos: H. Jedin, O. c., 207; pero la acusacioén de lutera-
nismo les llegaria a unos cuantos tedlogos y obispos presentes en el Concilio.

% ver al respeto H. Jedin, O. c., 191-195; P. Fransen, O. c., 684-685. En el debate llegd a oir-
se la voz de algunos obispos en una notoria proximidad a la tesis de Lutero sobre la salvacion por
la sola fide: H. Jedin, O. c., 216-218.

% Ver en concreto O. c., 122-176.



136 GONZALO TEJERINA ARIAS, OSA

de vida, su celo pastoral y su conocimiento del alma humana, hacen de su pre-
dicacion un magisterio teologico-espiritual situado entre los grandes maestros

de la fe de la Iglesia.



SANTO TOMAS DE VILLANUEVA,
Y SU APORTACION A LA REFORMA DE LA IGLESIA

ARTURO LLIN CHAFER
Canonigo de la Catedral metropolitana de Valencia.

1 siglo XVI experiment6 un espléndido florecimiento politico, cultural y

religioso, surgiendo corrientes de pensamiento muy diversas, dandose
acontecimientos muy importantes que hicieron cambiar el curso del caminar de
la humanidad, con el descubrimiento de América y su consiguiente evangeliza-
cion, en el ocaso del siglo anterior, o la reforma protestante en esa misma centu-
ria. Surgié una etapa de gran exuberancia doctrinal, con ello se abria una lumi-
nosa pagina en la historia de la humanidad.

La historia nunca se da con cortes definidos y tajantes. Normalmente el des-
envolvimiento de un periodo transcurre complejamente, que hace que sea dificil
de encuadrarlo en esquemas mas o menos prefijados. De ahi que el proceso de
la constitucion de los elementos que forjaron la sociedad del siglo X VI fue lento
y complejo.

La Iglesia no quedo6 al margen de aquel proceso que acaecio en aquella cen-
turia respondiendo con sus aportaciones valiosas y dinamicas, tom6 una mayor
conciencia de su mision de la evangelizacion, poniéndose al servicio de los
hombres, y a través de ellos, de las mismas estructuras sociales.

Las corrientes y movimientos doctrinales fueron proliferando y creciendo con
una gran eficacia apostolica. Se dio un resurgir eclesial que se concretizo en institu-
ciones concretas: drdenes religiosas, universidades, colegios mayores, etcétera.

Pero muchas de estas experiencias quedaron sin estructuras y al no encontrar
cauces que las canalizaran por el tiempo desaparecieron. No obstante produje-
ron una renovacion, de la que se benefici6 la Iglesia y la sociedad.

Cada momento histérico del caminar eclesial desvela algiin aspecto del
Evangelio, que se manifiesta a través de los signos de la Iglesia. Es una presen-
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cia de Cristo que sigue enviando su Espiritu. Las figuras sacerdotales, entre
otras mediaciones, son, dentro de las limitaciones humanas, signos portadores
de un carisma para todo el caminar de la Iglesia. Se puede decir que cada mo-
mento historico ha tenido sus cauces especiales, a modo de un pentecostés per-
manente. Cada época viene configurada por una figura sacerdotal que llega a
tener un cierto valor permanente para afrontar nuevos retos y responder a nue-
vas gracias.

Una figura, que presenta la imagen viva de Jesucristo, que supo impresionar
e impactar al hombre de su época, que trabajo ardorosamente en la tarea de
encarnar las bienaventuranzas en la Iglesia es santo Tomas de Villanueva. Vivid
intensamente su encuentro con Cristo en la oracion, en la Eucaristia. Fue pobre,
austero, casto, sencillo, servicial, alegre, empapado de la caridad teologal, que
es la caridad pastoral sin limites, sin medida. Testigo cualificado de Jesucristo.
Tiempos recios le tocaron vivir, vivid su entrega a Cristo y con El a los herma-
nos total y exhaustivamente. Es el buen pastor dispuesto a dar la vida sin condi-
ciones, con abnegacion y heroismo.

Santo Tomas de Villanueva es una figura destacada del siglo XVI. Su in-
fluencia doctrinal y practica en la reforma de la Iglesia de su tiempo es de todos
conocida. Imprimi6 a su época una dinamica apostélica y ejemplaridad evangé-
lica. Estaba embebido en un dinamismo renovador de la vida clerical y eclesial.
No escribié como quien presenta una exposicion tedrica, sino para fundamentar
la renovacion eclesial de su época con su experiencia y testimonio vivencial.

Su actuacion, no solo fue ejemplar y luminosa, sino que incluso llegé a ad-
quirir verdadera trascendencia nacional y universal con el trabajo que realizo
con su aportacion a la reforma de la Orden Agustina, la expansion misionera en
América, la renovacion de la predicacion cristiana, la actitud pastoral y cura de
almas en las distintas regiones espafiolas, y, en particular, en la Archidiocesis de
Valencia, la creacion del nuevo tipo de obispo- pastor, abrasado de celo y bien
provisto de doctrina, entregado por completo al servicio de su grey.

SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, REFORMADOR

La figura y obra de santo Tomas de Villanueva se encuentra situada en el cora-
z6n del Siglo de Oro espaiiol, tiempo en que la gloria de las armas coincidié con
el esplendor del arte y el fulgor del espiritu.

Es el siglo XVI el momento poético y creador mas importante de nuestra his-
toria. En medio de aquel florecimiento politico, cultural y religioso de Espafia,
la actuacion de santo Tomas de Villanueva fue ejemplar y luminosa. Los tiem-
pos que le tocan vivir a nuestro santo son muy similares a los nuestros. Hoy
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estan vigentes los mismos problemas que tuvo que afrontar en su época. Tiem-
pos de inseguridad entonces y ahora. Vacilantes en aquellos tiempos y vacilan-
tes en nuestros dias.

Se encontrd con una Iglesia anquilosada, sin vitalidad, sin pujanza interior.
Le duele la situacion de la Iglesia. Suefia con una Iglesia nueva, viva, con cor-
poraciones religiosas que sean un fiel reflejo del Evangelio. Todo ello exige
hombres nuevos. Hombres de Dios. Para que se dé esta reforma es necesario
que se comience por una auténtica y profunda reforma de los clérigos y de los
religiosos.

La reforma de la Iglesia constituye, por entonces, una especie de conciencia
colectiva, de renovacion interna dentro de la jerarquia, clero secular, 6rdenes
religiosas y pueblo fiel. Nuestro santo responde a estos anhelos generales que se
sentian, como una gran tarea a realizar, que si bien es esporadica, no esta exenta
de interés.

Este estudio correspondiente a santo Tomas de Villanueva y su aportacion a
la reforma de la Iglesia del siglo XVI la vamos a clasificar en varios apartados.
El primero presenta la figura del hombre ideal disefiada por la espiritualidad del
siglo XVI; el segundo apartado, centrado en la figura y obra de nuestro santo, lo
subdividimos del siguiente modo: Alcala y la impronta que su universidad pro-
dujo en la formacion del joven Tomas Garcia Martinez; su actuacién como reli-
gioso agustino y como arzobispo de Valencia; con la exposicion de algunos
aspectos de su espiritualidad que cooperaron a la renovacion eclesial de su épo-
ca. Por ultimo, el tercer apartado estd dedicado a presentar el benéfico influjo
que el santo produjo a través del siglo XVI y siglos posteriores.

EL HOMBRE, OBJETO DE LA REFLEXION CRISTIANA EN EL SIGLO XVI

El ideal del humanismo es el hombre esencial: el cristiano. Busca a Dios y en el
centro de su vida lo encuentra. La espiritualidad cristiana es una incitacion a la
virtud, a la busqueda de Dios.

Los grandes misticos cantan la excelencia y dignidad del hombre como sefior
de si mismo y del universo, por la perfeccion de sus sentidos, nobleza de su
entendimiento, capacidad de su memoria, grandeza de su voluntad, y omnipre-
sencia del alma en sus potencias (1) .

A continuacién analizan en extension y profundidad la semejanza del hom-
bre con Dios por la gracia y las virtudes sobrenaturales, su capacidad de saber y
amar, de buscar la verdad, la justicia y la vida sin fin. S6lo Dios les puede har-
tar. Es hombre de fe esencial, cuyo modelo es Jesus, piensa en una sociedad
mas justa, en la que Dios sea de verdad el Padre de todos. Es el nuevo hombre,
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hijo de Dios, recreado en justicia y santidad, iluminado por la fe, hecho de una
misma brisa y un mismo cuerpo que Jesucristo, Dios y hombre. Cristo manifies-
ta al hombre lo que es el hombre.

Creer que Dios nos ama supera toda racionalidad: “Nos hiciste semejante a
Vos, porque nos hiciste para Vos”(2) .

Dios solo, como ideal de perfeccion en totalidad, colma el vacio, o déficit,
que experimenta el corazén de todo viador. Vida de amor creciente que solo
puede romper la falta de amor. El hombre nuevo perfecto desarrolla todas las
potencialidades humanas por encima de cualquier otro proyecto intrascendente,
porque al hombre no le hace feliz el dinero, ni el poder, ni el placer, sino el
amor. Ni el amor anénimo, despersonalizado, que se abre y cierra en los lindes
de lo terreno, sino la personalizacion maxima, la suma realizacion de la con-
ciencia personal trascendente. Ella hace al hombre libre, independiente, plural,
servidor, humilde de los demaés, transmisor de su experiencia y de las grandes
realidades que lo traspasan. Creado a imagen de Dios, capaz de conocer y amar,
puede incapacitarse para recibir el don de Dios, o valorar el hogar de este mun-
do en su verdadero ser: ni tan definitivo, que todo concluya en la muerte, ni tan
pasajero que lo descuide.

Este ideal compromete a la persona a lo largo de toda la vida. El que lo vive,
no se queda a mitad camino, sino que asciende como peregrino al monte del
Sefior, con conciencia de amor y servicio, con todos los riesgos personales e
institucionales, segun su propio modo de ser y las necesidades del projimo, di-
versas en cada lugar, tiempo y circunstancia.

Este ideal no es pura antropologia, ni pura espiritualidad, sino clara situacion
del hombre nuevo, que integra todo lo divino y lo humano en la propia persona.
No cabe el dualismo, sino totalidad compleja integrada. El amor de Dios, por
ser trascendente, hace mas humano al hombre, lo plenifica y capacita para mejo-
rar. Es la aventura humana mas rica, densa y compleja. El hombre nuevo perfec-
to es una utopia en la tierra, pero tendra realizacion plena en la otra vida.

Los autores misticos ofrecen variedad de caminos de ascension al monte del
Sefior, que toma distintas denominaciones: Carmelo, Sion, Betel, Moria, Calva-
rio... La universalizacion del objetivo final no comporta unidad de medios ni de
niveles de altura. Cada persona responde de modo peculiar, positivo o negativo.
Existen exigencias comunes: esfuerzos en responder a la llamada, disponibili-
dad total, armonizacion de voluntad divina y humana. La norma tnica es Cristo.
Las obras misticas se escribieron para los que han tomado la determinacion de
seguirlo (3).

La mistica espafiola alcanza su valoracion cuando retorna a sus origenes prime-
ros al ponerse en relacion plena e inmediata con Dios desde sus raices mas hondas.
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La realizacion mas alta del hombre es ser Dios por participacion intima en el amor
eterno de la vida trinitaria. Los misticos de la Edad de Oro lo repiten sin cesar con
formulas variadas. Cuando confluye la accion de Dios y la del hombre, entonces lo
humano se convierte en divino. Los misticos son hombres de ideas claras. Su fuerza
reside en la interior unidad entre pensamiento y vida (4).

Para los misticos la union con Dios es primordialmente Ontica, pero exige
preparacion moral y tiene consecuencias éticas personales y sociales. Su campo
primordial es el interior, pero su término concluye con la accion concreta. Ante
la verdad de si mismo y Dios no caben dualismos, exige entrega total y sin re-
servas, amor puro y sin condiciones. Sus aplicaciones alcanzan lo social, politi-
co, econdmico, y militar.

Se contemplan los grandes descubrimientos y epopeyas de la época relativi-
zando el dinero, el placer, el poder. “Solo Dios basta”. Se enjuicia todo desde la
extension del reino de Dios a todo el universo. Solo asi se puede comprender la
evangelizacion de América (5).

La presentacion mas practica y permanente del hombre nuevo se encuentra,
sin duda, en el deseo y en la voluntad como facultad principal en orden a la
perfeccion y union con Dios. “Deseo, desear”, palabras empleadas con frecuen-
cia por los misticos. La biografia de todo mistico es la historia de un anhelo.
Solemos desear mucho aquello de lo que nos acordamos mucho. El deseo mue-
ve la voluntad y el alma se mueve por el deseo. El Sefior mueve los deseos del
corazén tocandolos con su gracia. Estos deseos son muy grandes, y nuestra ca-
pacidad muy pequeia (6) .

El ansia de Dios solo se saciara cuando se contemple en la gloria, entonces
se habran superado las fronteras del tiempo y del espacio, y se abrazara con la
trascendencia. La unioén con Dios sera siempre un empefio que no puede reali-
zarse plenamente en esta vida. La sed, la caza, el amor humano son simbolo de
ese deseo. En la mistica espafiola existe un personaje que representa al hombre
sin fronteras, que siempre ansia, en lo geografico, en lo politico, en lo humano y
en lo divino. Por eso es valiente, audaz, no teme al riesgo. Deja atras lo que es
seguro y se aventura a lo desconocido. Representa al genuino misionero, unos
15000 misioneros en América y Filipinas (7).

El peregrino, el deseoso, se ve reproducido en multiples personajes que apa-
recen en las obras misticas del siglo XVI. El mismo san Ignacio de Loyola gusta
autollamarse en su Autobiografia “e/ peregrino”. Fracasa en su ideal cortesano,
militar y de servicio a los peregrinos en Tierra Santa, a los 33 afios toma los
estudios como camino apostolico, insiste en peregrinar a la patria del Sefor y
termina fundando en Roma la Compaiiia de Jesus (8).

El peregrino siempre en camino como Abraham y Moisés, hacia una tierra
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que so6lo conoce en promesas. Busca el futuro. Cuando cree tener a Dios, éste se
le esconde y retorna la oscuridad de la noche. ; A donde te escondiste. Amado?.
Por su ideal, Dios solo, lo da todo. El mistico se caracteriza por su cohesion
interna, no se desdobla, divide o dispersa. Trata de ser él mismo. Trata de bus-
carse a si mismo. ;Cudl es ese ser a si mismo misterio de la felicidad que se
escapa de las manos, cuando ya se creia abrazarla?. Freud dira, que la satisfac-
cion del placer, Adler, la ansia del poder. Los misticos lo explicaran que es el
camino del encuentro consigo. A través de la oracion del propio conocimiento
descienden a lo mas profundo de su ser, a su centro y alli encuentran a Dios, del
cual venimos y hacia el cual nos dirigimos, y a los otros hombres que son su
imagen, a los cuales Dios invita a servir como a ¢l, amandolos como a nosotros
mismos (9) .

Este encuentro con Dios como Padre, y con el otro como hermano en el cen-
tro o yo sustancial, ayuda a desarrollar la conciencia de nuestra individualidad y
autonomia, nos deifica y humaniza. Cuerpo y alma integrados en el centro o
sustancia del ser, constituyen la persona que se une con Dios. El hombre se abre
por el cuerpo a lo exterior e interior. En la realizacion de la union entra, pues, lo
corporal. El amor del mistico no es abstracto, ni intemporal, sino entre dos seres
en el tiempo y en el espacio. Por ¢l lo eterno se encarna en lo temporal, lo finito
en lo infinito.

El humanismo espafiol es la renovacion del conocimiento del hombre y de
Dios, que se encuentran amorosamente, fruitivamente, en el centro del alma.
Esa verdad del hombre, - asi la llaman Bernabé de Palma, Laredo, Osuna, santo
Tomas de Villanueva, san Alonso de Orozco, santa Teresa de Jesus, Juan de los
Angeles y tantos otros misticos-, incorpora a la herencia tradicional del hombre,
como imagen de Dios, la reflexion antropoldgica interior propia del Renaci-
miento. Los tedlogos de Salamanca y de Alcala, Medina, Vitoria, Soto, Carran-
za; los filoésofos y humanistas, Fernan Pérez de Oliva, Lebrija..., elaboran sobre
ambos extremos y construyen una teologia centrada en la naturaleza y en la
esencia del hombre y en su modo concreto de existir y realizarse. En la igualdad
esencial del hombre fundamentan el derecho internacional y de gentes, la reno-
vacion de la moral y de la experiencia mistica.

La renovacion teologica fue, pues, obra de varias personas e instituciones, y
resultado de la confluencia de muchas fuerzas internas y externamente, debida-
mente entrelazadas. Este esfuerzo supuso lucha y tension y produjo un extraor-
dinario vigor en la vida cristiana. Esta fuerte vitalidad cristiana tuvo su expo-
nente muy alto en las reformas y en las observancias y en casi todas las mani-
festaciones de nuestra cultura y arte. Hombres desbordantes de vitalidad y de
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espiritu trataron de realizar sus ensuefios contenidos de grandes logros y con-
quistas en todos los 6rdenes de la actividad (10).

La gestacion de este mundo renovado fue larga y dolorosa; los frutos esplén-
didos en todas las ramas del saber y vivir. Sus artifices fueron grandes pedago-
gos abiertos a la verdad, fieles a la Iglesia y a la Patria, libérrimos en su interior,
con inquictudes reformistas semejantes, de cultura amplisima. El entrecruce de
ordenes religiosas, de facultades teoldgicas ayudara a comprender mejor la uni-
versalidad del fenomeno de la renovacion religiosa del siglo XVI.

Los tedlogos, los misticos, constituyen una parte muy importante de la re-
forma espafiola. Hicieron compatible hombria y mistica, fortaleza humana y
espiritu, conocimiento propio y union extatica. Todo ello en sosiego, con grave-
dad, con austeridad, pero con impetu incontenible. Aspiran a realizar ese ideal
del hombre nuevo, reformado en su interior y exterior, que con toda la fuerza de
la unidad de cuerpo y espiritu, se vence a si mismo y se trasforma en Dios. De
ahi la vinculacion entre mortificacion y perfeccion. Al verse libre de las atadu-
ras del mundo, el hombre se siente mas solidario con sus hermanos, mas capaz
de reforma. Nuestros grandes misticos: Osuna, Juan de Avila, Pedro de Alcénta-
ra, Juan de la Cruz, Teresa de Jests, Juan de los Angeles. .. son a la vez grandes
reformadores y hombres de empresa. En esto radica en gran parte su atractivo
dentro de la Iglesia y sociedad de aquella época. La reforma constituye el ideal
del siglo XVI (11) .

Un acontecimiento basico en esta época es la democratizacion de la perfec-
cion y la oracion mental, comun en todos los tedlogos y misticos del siglo de
oro espafol. Comunican sus enseflanzas y experiencias por escrito a todos los
cristianos, no so6lo a grupos o circulos selectos y reducidos. Para la contempla-
cion, por ejemplo, segun ellos, no basta ciencia, se requiere sobre todo expe-
riencia. Los autores del aquella época invitan y ayudan a todos, sin distincion de
clases ni niveles culturales a participar de la renovacion eclesial de la que son
protagonistas La perfeccion es un hecho personal a todos. (12) .

Esta universalizacion de la llamada a la perfeccion es a la vez causa y efecto
de una intensa vida interior que transciende aquella misma sociedad, en especial
la espafiola. Ya en 1542 el emperador Carlos V trata con san Francisco de Borja
de sus proyectos de mayor perfeccion, que culminan con la abdicacion del trono
y su retiro al Monasterio de Yuste del primero y el ingreso en la Compaiiia de
Jesus del segundo. Abundan casos semejantes entonces. Con el deseo de perfec-
cion se promueve la austeridad exterior e interior, los estudios universitarios, la
oracion afectiva. La Compaifiia de Jesus nace dentro de este contexto. Los fran-
ciscanos viven un estilo de vida riguroso, y son grandes misioneros ¢ intensifi-
can progresivamente los estudios. Surge la reforma de las antiguas 6rdenes reli-
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giosas y surgen nuevas ordenes religiosas con un talante totalmente nuevo. Ri-
gor externo, amor a la perfeccion y reforma caracterizan aquel cristianismo.

Son muchos los que desean con seguridad recorrer el camino de la unién con
Dios. El amor a la perfeccion y a sus medios caracteriza el catolicismo de la
época.

(, Cuales son los procesos o itinerarios para alcanzar este ideal?. Cada mis-
tico vive su propia experiencia. “El Serior lleva a cada uno como es menes-
ter”(13), de modo personal ¢ intransferible, de acuerdo con el don recibido, la
propia psicologia y la circunstancia o entorno. Los autores hablan de caminos,
senderos, carreras, vias, abecedarios, castillos, guias, moradas, ejercicios, subi-
das. El progreso es considerado como ley natural de desarrollo. Quien no avan-
za, retrocede. Casi todos distinguen de modo expreso, al menos implicito, las
tres etapas clésicas: purgativa, iluminativa y unitiva. La base serd la vivencia
personal y la experiencia creadora.

El método o camino a seguir fue una de las preocupaciones mas sefialadas de
aquella época. Descubridores, ascetas, misticos, exégetas, literatos, tedlogos,
artistas y misticos buscan nuevos caminos faciles y seguros. Los maestros del
espiritu y los tedlogos no son ajenos a esta inquietud. Se preguntan si existe un
arte peculiar de construir, ensefiar y vivir la ciencia divina. Este planteamiento
critico implica necesariamente una revision profunda de lo que hasta entonces
se habia hecho y que es lo que es mas conviene realizar en el futuro. El tedlogo
debe buscar el dato revelado en la Sagrada Escritura y en la Tradicion, dedu-
ciendo las conclusiones correspondientes que lleven a defender la fe contra las
herejias, iluminar la doctrina de Cristo y de la Iglesia y confirmarla con los
avances de las disciplinas humanas, si ello resultase posible (14).

En esta nueva orientacion teoldgica se constata una reaccion a la teologia
excesivamente dialéctica y curiosa, que separaba lo intelectual de lo religioso.
Surgio, pues, la oracion, la devocion, la mortificacion y las lagrimas de arrepen-
timiento como fundamento de la ciencia teologica. La teologia positiva no fue
solamente una vuelta a las fuentes, sino que comportaba, ademas, una orienta-
cion ascética, moral, préctica, pastoral y kerigmatica. En el campo de la espiri-
tualidad surgieron distintas corrientes con su peculiaridad, con que queria, con
ello, expresar su religiosidad y relacion con Dios. Todo esto abond el terreno
para crear nuevas actitudes morales y misticas. Surgioé una nueva orientacion en
la formacion de los sacerdotes. Se produce el gran movimiento de la observan-
cia con la vuelta a la regla primitiva de las 6rdenes religiosas. Todo esto ayudd
a que se realizase una renovacion cuantitativa y cualitativa en la Iglesia.
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SANTO TOMAS DE VILLANUEVA Y SU APORTACION
A LA REFORMA DE LA IGLESIA

La personalidad y obra de santo Tomas de Villanueva desempeia un papel rele-
vante en la Iglesia del siglo XVI. Es uno de los artifices de la restauracion cato-
lica. Participa activamente en el quehacer de la Iglesia de aquella época. Nota-
ble es su aportacion a la reforma de la Iglesia y concretamente de la orden agus-
tina. Significativa es su participacion en la espiritualidad espafiola y en la reno-
vacion de la predicacion cristiana.

Al estudiar la reforma eclesiastica del siglo XVI en Espafia hay que recono-
cerle como una figura que la fragua y hace posible. Su personalidad hay que
encuadrarla dentro de la escuela espafola del siglo XVI y de la orden agustina.
Son muchos los santos, tedlogos y misticos que recibieron su influencia primero
en la corporacion agustina y luego como pastor de la Archidiocesis de Valencia.

La figura y obra de santo Tomas de Villanueva al enjuiciarla en el contexto
socio- cultural de su tiempo exige una cierta perspectiva historica. Al asomarse
a los comienzos de su caminar en la Iglesia encontramos los factores que influ-
yeron en los afios de su formacion en Alcala de Henares que le prepararon para
vivir el estado religioso como agustino en su doble dimension de formador y
gobernante.

I.- Alcala

Para comprender la renovacion eclesial de esta época hay que destacar la figura
de Francisco Jiménez de Cisneros: “hombre extraordinario, de grandes dotes y
virtudes, que igual reformaba los conventos y promovia climas de espiritualidad
como el mejor de los reformadores, como gobernaba su extensa Archididcesis,
presentandose como modelo de prelados”, asi también como en cuestiones bi-
blicas y filologicas rayaba a la altura de cualquier sabio del renacimiento. Con
grandes miras supo regir con acierto la nacion, “como el mejor de los reyes,
mientras que creaba universidades y dirigia campanas militares mirando el bien
de la Iglesia de Espafia(15).

Cisneros, al igual que otros hombres extraordinarios de aquella época, vio el
problema en lo teoldgico y en lo pedagogico, y traté de resolverlo. La tarea que
emprendieron era doble: “crear instituciones formativas y darles una base huma-
nista recia, exigida por el ambiente. Gracias a esta tarea solucionaron por varias
generaciones el problema de la direccion cristiana de nuestro renacimiento y die-
ron a los tedlogos un espiritu comun de apertura a la realidad, de amor a la ver-
dad, que es el sello distintivo de los espaiioles hasta después de Trento”(16).



146 ARTURO LLIN CHAFER

A este espiritu se debio la creacion por Cisneros de la universidad de Alcala
de Henares, que fue plantel de pastores de almas y de tedlogos, y que llegaria a
ser “uno de los mas espléndidos florones del Renacimiento espariol”. Con su
nueva fundacion deseaba Cisneros que la teologia determinara la orientacion de
toda la ciencia de aquella época. Sera la teologia la que dara la razon misma del
ser: “A su servicio se colocan las cdtedras de lenguas (humanismo) y de artes, y
se hermanan teologia y humanismo”(17).

Esta generacion con Cisneros hizo posible la puesta en marcha de la univer-
sidad, “se caracteriza por la actitud de busqueda de la verdad y la superacion del
espiritu de escuela, encarnada en la apertura confiada al pluralismo de las tres
vias: tomismo, escotismo y nominalismo; en teologia espiritual, con la concep-
cion de la unidén con Dios como arte y la iniciacion de las vias de la oracion
metddica, recogimiento, alumbramiento, beneficio y cristianismo evangglico; en
Sagrada Escritura con la critica textual, el contacto con el texto depurado de la
Biblia y el camino abierto hacia la moderna hermenéutica, gracias a las catedras
de lenguas, al Colegio Trilingiie de Alcala y a la Catedra de Biblia de Salaman-
ca”(18).

La Biblia Poliglota sera la magna empresa que llevara a cabo en Alcala. Al
ofrecer el texto de las lenguas orientales puso las bases de la renovacion de los
estudios biblicos y teoldgicos. Tal publicacion producia una impronta renovado-
ra en la vida eclesial de aquellos tiempos (19).

Esta universidad fue un despertar para toda Espaiia, estando en plena armo-
nia con el movimiento espiritual europeo de la Italia Renacentista,

“amiga de filosofos y humanistas; del Paris de Lefevre y Bydé.” “Todos
los principales profesores, entre los que figuran: Ciruelo, Santo Tomds de
Villanueva, Juan de Medina, San Juan de Avila, Domingo de Soto, Carranza,
Pedro de Soto, Luis de Carvajal, Alonso de Castro, Francisco de Osuna, Al-
fonso Salmeron, Diego de Lainez... coinciden en la preocupacion por el re-
torno a las fuentes, el método, la espiritualidad biblica y afectiva”(20).

ALCALA Y TOMAS DE VILLANUEVA

Por el ano 1486 nacié Tomas de Villanueva en Fuenllana, a donde se habian
trasladado sus padres, Tomas Garcia y Lucia Martinez Castellanos, desde la
vecina Villanueva de los Infantes, en tierras de la Mancha, donde vivian y de
donde se tuvieron de ausentar por una epidemia que afectaba a esta Villa. En
ella vivié el santo sus primeros afios de infancia donde, al calor del hogar pater-
no, fue creciendo guiado por las ensefianzas que fueron imprimiendo en su per-
sona sus padres, mediante la palabra y el ejemplo (21).
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Bien pronto llegd a la universidad de Alcala de Henares. El 7 de agosto de
1508 consta que ingreso en el Colegio Mayor de San Ildefonso. En diciembre
de 1509 obtuvo el grado de doctor en Artes, después de las ejercitaciones que
prescribian en el caso. El mismo afio comenzé el estudio de la teologia, que
concluy6 en 1512, afio en que inici6 su docencia (22). Varios testigos dan fe de
la competencia con que desempeiid su magisterio. Entre sus alumnos se encon-
traba Domingo de Soto, insigne en religion y letras (23). Mientras, con todo
ello, va realizando su rica personalidad, que se dara a conocer en la mision que
el Sefior le va a encomendar en la Iglesia.

La universidad de Alcala aparece innovadora en Espafia, sobre todo por su
Facultad de teologia, que muestra unos estudios abiertos a todas las tendencias
en la Iglesia, en contraposicion a las estrechas miras de escuela que habian exis-
tido hasta entonces. Tres eran las catedras donde se impartia esta materia: la
catedra de Prima de Santo Tomas, que regentaba Pedro Sanchez Ciruelo; la
catedra de Escoto, que tenia por catedratico a Fernando de Burgos y la catedra
de nominales o Gabriel Biel, que tenia por catedratico a Gonzalo Gil “hombre
de gran erudicion y prodigiosa memoria”(24).

Tanto las ideas doctrinales que expone Gonzalo Gil, comentando a Gabriel
Biel, que es la doctrina que en aquellos afios estd en boga, como la doctrina
expuesta en la catedra de Pedro Sanchez Ciruelo, se encuentran reflejados en los
escritos de Tomas de Villanueva, que manifiestan la influencia que habia reci-
bido de sus maestros en su tiempo de estudiante en la universidad de Alcala
(25).

Como colegial del Mayor de San Ildefonso recibe la formacion que se im-
prime en este centro docente. Cisneros al fundar dicho colegio buscaba primor-
dialmente formar hombres de Iglesia, de ahi que las constituciones que promul-
g6 perseguian el fin de que los miembros del mismo colegio adquirieran una
responsabilidad, asumiendo una tarea comprometida en la renovacion de la
Iglesia y de la sociedad.

Se reglamentan las constituciones con una disciplina propia de monjes. Los
primeros afios- que corresponden a la estancia del santo en el colegio- se distin-
guen por la regularidad en la vida y una discreta y distinguida sobriedad.

Todo se procuraba que estuviese amasado por una intensa vivencia espiritual
que marcaba en el colegio un ambiente monacal (26).

La lectura formativa como elemento muy importante también se reglamenta-
ba. Reconociendo, pues, Cisneros la importancia que tenia la lectura en la for-
macion, recomendaba que se vigilase la conservacion y el aumento de la biblio-
teca: “en nuestro colegio mandamos y disponemos que haya suficiente numero
de libros”, es lo que habia dispuesto en las mismas constituciones (27).
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Otros detalles prescribian las constituciones que tendian a ir formando a los
colegiales en una madurez cristiana. Asi las constituciones eran muy precisas
sobre la comida, orden de sentarse a la mesa, el modo de servir la comida, elec-
cion de habitacion, clausura y prohibicion de pernoctar fuera del colegio (28).

Todo con la intencion de ir formando al interesado para que fuera adquirien-
do plena responsabilidad. Un ambiente espiritual en Alcala es lo que habia de-
seado su fundador, el cardenal Cisneros.

En este ambiente se forma Tomas de Villanueva. Luego a través de su itine-
rario como religioso y como obispo, demostrara la recia formacion adquirida en
la Universidad Complutense. Lo manifestara con la claridad y precision de una
mente vigorosa, con el peso de su ciencia y de su prudencia, con el vigor de su
temperamento resoluto y valiente.

Y esa educacion, curtida en el ambiente reformado del Colegio de San Ilde-
fonso, la continuara y desarrollard en el alto clima espiritual que encontrara en
el convento de San Agustin de Salamanca.

Sus ideas y vivencias desarrolladas en los afios de su juventud, que culminan
con la decision de abrazar la vida religiosa, hay que encontrarlo en los formado-
res y autores que conoce durante sus afios de estudiante universitario (29).

Figuras de gran calidad humana y espiritual desfilan ante sus ojos, durante
este periodo tanta importancia en su formacion cristiana. Eran conceptos y vi-
vencias dentro de una linea de renovacion eclesial.

Las corrientes espirituales de la observancia religiosa se dejan sentir con los
escritos de Lope Salazar. Todo dejara sentir su influencia en el pensamiento de
nuestro santo (30).

Y como eje de todo ello, el sacerdote Fernando de Contreras. Gran parte de
los afios de estancia de nuestro santo coincidiran con el cargo de capellan de
este sacerdote en el colegio de San Ildefonso. Dos almas aunadas en un mismo
ideal, quedaron compenetradas.

Conectaron porque su espiritu era similar. Y a través de los testimonios que
parecen en el proceso de beatificacion y canonizacion de Fernando de Contreras
se muestra la admiracion que el santo de Villanueva de los Infantes siente por
las virtudes y espiritu de este sacerdote (31).

Todo ello ira concienciando a nuestro santo, durante su estancia en Alcala, y
le ird preparando para la mision que iba a asumir en la regeneracion de la Iglesia
de su tiempo.

En el afan por alumbrar una Iglesia que respondiera mas a las exigencias del
Evangelio, urgia que surgieran hombres de Iglesia con talante evangélico, pron-
tos a responder a las esperanzas que se ponian en ellos.
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RELIGIOSO AGUSTINO

Tomas de Villanueva ha captado la limpieza del servicio del Sefior. Ha dedica-
do muchas horas al estudio y a la reflexion. No le es dificil descubrir lo que
Dios quiere de él. Cuando con generosidad se deja que la voluntad del Sefior se
manifieste, pronto se da a conocer aclarando dudas y vacilaciones.

Nuestro santo se quiere dar al Sefior y elige el claustro, donde podra vivir la
donacion a Dios por medio de los consejos evangélicos. A pesar de la carencia
de datos sobre esta decision encontramos un poco de luz en lo siguiente:

“Siendo de edad de 29 a 30 arios, pareciéndole la Orden de Nuestro Pa-
dre San Agustin muy conveniente a sus deseos, por ser la regla de este glo-
riosisimo Doctor- aunque todos lo son- tan santa y ejemplar y ajustada a la
perfeccion evangélica y vida de los santos apostoles, que fueron los primeros
religiosos de la Iglesia, y la observancia de esta Orden, puesta en un buen
medio, que ni de pesada o rigurosa excedia a sus fuerzas, ni de menos de li-
bre o floja entibiara su devocion, decidio entrar en ella”(32).

San Agustin en la vida monastica habia introducido como elemento original
y con ello el mas atrevido y mas fecundo de todos: el sacerdocio. San Agustin
rehuia el sacerdocio como una gran responsabilidad, pero cuando a pesar suyo,
debio aceptarlo- porque segun él, “el siervo no debe contradecir al seiior”- no
quiso privarse de las ventajas de la vida monéstica; es més, tuvo la pronta intui-
cion de que en ella habia una gran fuerza, un gran secreto para la fecundidad de
la vida apostélica, y juntd atrevidamente, el ideal monastico y el sacerdocio;
llegd a obispo y permanecié monje. Hizo del episcopio, un monasterio y llevo
vida comtin con sus clérigos, hechos también religiosos (33).

Prescribia el santo obispo de Hipona a los religiosos el no preferir la vida
contemplativa a las necesidades de la Iglesia, ensefiando con el ejemplo cémo
se puede ser sacerdote y permanecer monje.

La innovacion agustiniana se revela sumamente fecunda. Infundia en el insti-
tuto monastico un espiritu nuevo, el espiritu del apostolado, la sensibilidad por
las necesidades de la Iglesia. Ademas esta iniciativa agustiniana echaba las ba-
ses de la renovacion de las costumbres del clero.

El pastor de almas es un hombre que distribuye al pueblo el sacramento y la
palabra de Dios, es, pues, ese concepto de servicio una logica consecuencia del
concepto de ministerio. Ser util, pues, a la Iglesia: “porque el clericalato es
para su pueblo, Dios lo coloca sobre los hombros, mds como carga que como
honor”(34).

Esa fidelidad al ministerio determinara la vida del sacerdote. Se prepara al
mismo sacerdocio con la oracion y el recogimiento, signo de santidad y ciencia,
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imprescindible a un pastor de almas, y es lo que nuestro santo ird aumentando
tras ingresar en el claustro agustino salmanticense.

Junto a la formacion ird adquiriendo nuevos conocimientos. Era un deber in-
herente a su condicion de religioso.

Durante los primeros tiempos de su vida religiosa “ejercito..., muy atenta
leccion de libros santos y devotos, particularmente del bienaventurado San
Bernardo, a quien fue muy aficionado y muy parecido en el ingenio y espiritu,
como se vio después en sermones y platicas”(35).

1.- Religioso formador

Ya sacerdote Tomas de Villanueva pronto comenzo6 a irradiar la luz del Evange-
lio por todas partes. El recuerdo de las palabras de san Agustin le llevd a tomar
una actitud de servicio a la Iglesia, servicio que a partir de aquel momento sera
su nota peculiar:

“Si la Iglesia reclama nuestro concurso... No antepongais vuestro ocio a
las necesidades de la Iglesia, pues si no hubiese buenos ministros que se de-
terminasen asistirla, cuando ella da a luz, no hubiésemos encontrado modo
de nacer”(36).

La rigurosidad comenz6 a exigirsela a si mismo desde el primer momento.
Ya no pertenecia a si mismo, sino a la Iglesia. Sus necesidades se le iban a pre-
sentar como propias.

El convento de Salamanca habia sido siempre Estudio General. Concreta-
mente en el Capitulo provincial de Castilla, celebrado en Arenas de San Pedro
(Avila), el 30 de mayo de 1511, dispone que en dicho convento se lean conti-
nuamente Artes y Teologia (37).

No es de extrafiar que nuestro santo, con el bagaje cultural que traia a la reli-
gion, fuese invitado a impartir sus conocimientos teologicos. Al hacerlo no sélo
acudian a sus clases los religiosos de la casa, sino también muchos estudiantes
que acudian de la universidad. Y siempre en su magisterio sigui6 la doctrina de
santo Tomas de Aquino (38).

A este ministerio tendra que unir pronto otros. Los superiores prestamente le
llamaron para que se dedicara a la predicacion de la palabra de Dios. Los efec-
tos que se iban produciendo con su actuacion fueron de renovacion cristiana, no
solo en la ciudad de Salamanca, sino también en todos los pueblos de la comar-
ca. Ya que de todas las poblaciones acudian a oirle: “Y ningun hombre que le
ola, que no quedase mudado, inflamado y encendido en amor de Dios. Salian
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de sus sermones como pasmados, mirandose unos a otros, atonitos de la facul-
tad con que enseriaba..., ya que conmovia a verdadera compuncion y lagrimas,
v a esperanza y alegria interior”(39).

Pero no sélo con la predicacion, sino en todo momento procuraba transpa-
rentar su condicion religiosa y sacerdotal. Muchos acudian a él para recibir la
orientacion oportuna:

“Admiraba a todos en comun la doctrina que predicaba, pero las perso-
nas de calidad lo que mas ponderaban y estimaban en él era su prudencia y
los consejos tan acertados que con ella daba a todos”(40).

La renovacion espiritual por su actuacion ministerial no tardo en dejarse sen-
tir. El padre Tomas Herrera en su Historia del Convento de San Agustin de Sa-
lamanca, lo narra como un acontecimiento que dejo huella por tiempo en aque-
lla sociedad. Tan grande fue el efecto que produjo su predicacion que los jove-
nes universitarios, abandonando su estado seglar, ingresaban en gran nimero no
s6lo en los monasterios de la ciudad de Salamanca, sino también en los conven-
tos de los pueblos de la comarca.

Durante los afios que reside en Salamanca nuestro santo, como prior, 1519-
1521, la primera vez y 1523- 1525, la segunda vez, tal renovacion religiosa se
constata en la ciudad del Tormes y comarca y se experimenta en el monasterio
con una espléndida floracion vocacional.

Segun los datos que hemos podido disponer, de los religiosos que durante es-
te tiempo ingresaron en la orden agustina o profesaron en sus manos, seis llega-
ron al episcopado, 0, propuestos para este cargo, no aceptaron: Juan Suarez,
obispo de Coimbra (Portugal); Agustin Gormaz, llamado de la Corufa, obispo
de Popayan (Colombia); Juan de Mufatones, obispo de Segorbe; Francisco de
Nieva, propuesto para el arzobispado de Granada, no acepto; Juan Estacio,
obispo electo de la Puebla de los Angeles, en Méjico y Hernando de Castrover-
de, obispo electo de Jaén.

Otros marcharon a misiones a evangelizar. Ademas de algunos de los que se
han citado, como propuestos para el episcopado en tierra de mision, se pueden
afiadir: Agustin de Balmadseda, “santisimo varon que murio en las Indias”,
connovicio suyo; Jeronimo Jiménez de Santisteban; Juan Bautista Moya y Al-
fonso de Borja, que misionaron durante muchos afios en Méjico; y por ultimo
san Alonso de Orozco, que habiendo solicitado pasar como misionero a Méjico,
espero en vano en Gomera (Canarias) durante un afio, para que un barco lo lle-
vase a Nueva Espafia.

Otros religiosos llegaron a ocupar cargos de responsabilidad, como su con-
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novicio Alonso Garcia, llamado también de Madrid, que fue dos veces provin-
cial de Espafia y Andrés de Avila, provincial de Andalucia.

Y esta misma labor la continu¢6 realizando estando al frente del priorato del
convento de Burgos, 1531- 1534, la primera vez; 1537- 1541, la segunda vez.
En su primer mandato dio la profesion a trece religiosos, de ellos conocemos los
nombres de Nicolas de Ezcarrona, religioso de mucha virtud y Pedro del Casti-
llo, que ingres6 en la orden siendo ya sacerdote, luego marcho a las misiones de
Méjico.

En el segundo mandato, como prior de Burgos, Tomas de Villanueva dio la
profesion a otros trece religiosos. Conocemos los nombres de tres de ellos, que
fueron ilustres misioneros: Andrés Salazar, Nicolas de Tolentino y Nicolas
White de San Pablo.

Estos datos indican de algin modo la formacion que daba nuestro santo. En
los primeros afios de su vida religiosa atendid particularmente a los religiosos
en el periodo de su formacion. Forjo practicamente una escuela de formacion
monastica y sacerdotal.

Y esto lo realizd con gran ecuanimidad pastoral, como afirma el padre To-
mas de Herrera:

“Principalmente guardaba lo que nuestro Padre San Agustin encarga a
los Prelados que guarden: tengan paciencia con todos, y amonesta que tem-
plen la modestia con la severidad de una autoridad completa. Atendia con
cuidado las necesidades de todos, licido en la liberalidad, dando luego con

gusto lo que convenia que se diese. Parecia en particular que ardia todo en
caridad”(41).

Con todo lo expuesto hemos visto como en la vida de nuestro santo se inicia
un capitulo en los albores de su vida religiosa. Comenz6 cuando llevaba tan
solo poco mas de un afio de profeso y seis meses de sacerdote, en que es nom-
brado prior del convento de Salamanca. Dio a su sacerdocio un talante peculiar
dentro de las estructuras eclesiales, y concretamente dentro del estado religioso
en que vivio. Con su disponibilidad incondicional tendié a hacer el bien a la
Iglesia en todos sus estamentos y a la orden que pertenecia de un modo especial.

2.-Religioso gobernante.

El 14 de mayo de 1519, a los dos afios de profesion religiosa y seis meses de
sacerdocio, en el capitulo provincial en Valladolid, Tomés de Villanueva es
nombrado prior del convento de Salamanca.
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Desde el 31 de octubre de 1521, siendo prior de Salamanca, tiene que asumir
una responsabilidad mucho mayor, al ser nombrado Visitador general, para
presidir el capitulo de la provincia de Castilla, y al mismo tiempo visitar los
conventos de dicha provincia, estudiar y resolver los problemas que pudiesen
afectar a las comunidades y a sus miembros. Su actividad pastoral, pues, se
acrecienta ante su celo.

El 20 de mayo de 1527 vuelve a ostentar, esta vez junto con el padre Juan
Gallego, el cargo de Visitador del capitulo provincial, celebrado en Duefias. En
¢l a causa de la gran extension que abarcaba la provincia de Espafia se dividio
en dos provincias, la de Castilla y la de Andalucia, siendo nombrado Tomas de
Villanueva primer provincial de esta tltima provincia (42).

Como Visitador recorrid las casas desde Navarra hasta Sevilla y desde Gali-
cia hasta Murcia. Durante los afios 1527- 1529 tuvo que visitar de nuevo las
casas de la orden, situadas al sur del rio Tajo. Desde 1534 al 1537, al ser nom-
brado en 1534 provincial de Castilla, tuvo que recorrer de nuevo las casas que
se encontraban al norte de Toledo. Toda esta actividad le llevo a tener que pasar
por muchos pueblos y conocer y tratar a muchas gentes. Traté con obispos,
eclesiasticos, principes, gobernantes, religiosos, personas sencillas del pueblo y
en todos dejo el buen recuerdo de su plena conviccion evangélica y entrega a su
vocacion sacerdotal y religiosa (43)

Nuestro santo vive unos momentos cruciales de la historia de la Iglesia y de
la sociedad. Un mundo en cambio en que el obispo, era considerado como un
magnate. Gran parte de las tierras y campos eran propiedad de la Iglesia. Un
ambiente en que crecia la ambicion, los intereses se encontraban con frecuencia,
de lo que no escapaban los mismos monasterios y sus religiosos. La corrupcion
de las costumbres entraba en los mismos conventos. La observancia religiosa
decaia. Los religiosos con frecuencia se encontraban inmersos en muchos peli-
gros. (44).

Nuestro santo ve que estos males tienen su origen en las motivaciones de la
misma vocacion. En un sermén predicado en la fiesta de Todos los Santos, diri-
giéndose a los religiosos afirma:

“Muchos no tienen espiritu de religion, vienen a la vida religiosa, no por
la salvacion del alma, sino por la necesidad del cuerpo, no adoran a Dios,
sino a su vientre”.

“No serian clérigos o monjes, si no fuera por el pan. Estos no buscan a
Cristo, sino a su propio vientre”(45)

Ante tal actitud deducia cual era el comportamiento que adoptaban los mis-
mos religiosos:
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“Mira a los monjes, abandonando a los claustros, vagando en medio de
la ciudad, implicados liberalmente en otros negocios”’(46).

O indicaba también que al no tomar las debidas precauciones naufragaban en
la perseverancia de la vocacion:

“He aqui que un religioso camina adecuadamente, pero se le presenta la
ocasion de salir del monasterio, y perece: cayo en el lazo que le tendio el
diablo. Otro, mientras se dedicaba a recoger limosnas y a otras buenas
obras, se adhiere a la mujer que habia favorecido e igualmente cae”(47).

Nuestro santo ante estas situaciones presenta los consejos que hay que ob-
servar para evitarlas, diciendo:

“Pensad, religiosos, en el campo del Serior, dia y noche hay que ejerci-
tarse en la piedad, en la oracion, en las lecturas y las meditaciones, alaban-
do constantemente al Serior; trabajdis en el campo del Sefior y con el ejem-
plo de la vida, y con la palabra de la salvacion sembrdis; os lo aconsejo, lo
sé, os incitaran a que abandonéis en nombre de Cristo la vida religiosa; que
la abandonéis despreciando el celibato, buscando mujer e implicados en los
asuntos mundanos. No lo credis”(48).

Al hablar a los religiosos les presenta que el estado monastico es el mas ex-
celente de todos cuantos puede vivir el cristiano:

“Ningun mayor consuelo, ninguna delectacion mas agradable que servir
a Dios. La vida religiosa es quieta, tranquila, segura, delectable, hermosa,
razonable, amable y agradable”(49).

El estado religioso es un medio de santificacion. El santo subraya que es una
gracia que concede Dios a sus predilectos:

“; Cuanta Gracia la de los muchachos y muchachas que, abandonando el
mundo en los afios que suelen dedicarse a los juegos, vanidades y lascivias.
Y con las oraciones, vigilias, ayunos y alabanzas de este modo se ocupan!.
Los cuales, por Dios son prevenidos con bendiciones de dulzura, para que no
vean y sientan la corrupcion y vanidad; como angeles de cielo, en pureza y
simplicidad del mundo alejados, viviendo toda la vida en el claustro, luego
partan de la celda al cielo”(50).

En contraposicion a lo que el mundo ofrece el santo llega a decir:

‘Nosotros, hermanos, nos debemos aplicar esta comparacion, a los que
del flagrante incendio de este siglo... nos ha librado la divina misericordia,
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estableciendo a nuestros pies, pues, este espacioso lugar, para que podamos
ascender a la cumbre del monte del Serior”(51).

Y todas estas palabras con que el santo daba a conocer la vida religiosa la
glosaba con consejos practicos en su visita a los conventos de su jurisdiccion.
Lo primero que se debia tener en cuenta era “el culto divino, declarando como
consiste en la atencion y devocion interior del corazon, con que se debe cele-
brar la misa y decir el oficio divino y aseo de los altares, diciendo y afirman-
do,importa tanto el cuidado en esto, que no dudaba ser la puerta, por donde se
les entra en los Monasterios todo bien y son favorecidos los particulares con
grandes misericordias del cielo”(52).

Tema interesante que bien merece que le dediquemos alguna atencion. Daba
prioridad en la vida monastica al culto, centrado en la celebracion de la Eucaris-
tia y en el oficio divino, que son la oracion oficial de la Iglesia. Insiste en que
ambas cosas hay que realizarlas con dignidad, para ello pide en primer lugar
una actitud interior. Sin esa disposicion, poco bien se podia realizar. Era una
preocupacion que constantemente le urgia.

Deseaba, por ello”que los frailes hiciesen mas caso de lo interior, porque sin
ello lo exterior no hace frailes verdaderos”(53). Y es que so6lo en la actitud
interior cabe el encuentro con Dios, y al conseguir ese encuentro personal es
cuando se dara un paso hacia la conversion interior y con ello asemejarse a
Cristo.

Pero el ambiente, si no es el todo en la vida espiritual, por lo menos ayuda a
crear el clima propicio para suscitar el espiritu de conversion. De ahi que nues-
tro santo trabajara para crear una atmoésfera de silencio y de paz, como condi-
cion para conectar con lo que se celebraba. Y junto a ello, pedia que se tuviera
en cuenta la recitacion correcta del oficio divino: para que aquello que se pro-
nuncia sea la adecuada expresion de su contenido.

Y este ambiente que deseaba, no sélo lo exigia en la celebracion del culto
divino, sino en todos los actos que debia el religioso realizar durante la jornada:
estudio, trabajo y convivencia, como medio para llegar a vivir mas intensamente
la unién con Dios.

Y todo esto lo veia en conexién con la dimension que refleja claramente el
aspecto de mediacion, realizado a través del ministerio sacerdotal, ya que “no
dudaba ser la puerta, por donde se les entraba a los Monasterios todo bien”.

Los religiosos, pues, que cumplian con todas estas prescripciones eran los
primeros en beneficiarse, pero no de un modo exclusivo. Todo lo que realizaban
tenia un matiz de propiciacion. Ya que con sus deseos de perfeccion “son favo-
recidos los particulares con grandes misericordias del cielo”(54). O sea, que
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con todas sus oraciones y cuanto realizaban debian de tratar de llevar las gracias
de la Redencion al pueblo cristiano. Y esta disposicion y conviccion de senti-
mientos los manifestaba Tomas de Villanueva en todas sus actividades. En el
proceso de canonizacidn, un testigo, a propdsito de esto, afirma:

“Procuraba que sus religiosos, aun siendo Prior como Provincial lo fue-
sen de veras, y a los seglares con quien trataba les comunicaba que amasen
perfectamente a Dios Nuestro Seiior... Todo su trato, comunicacion y doctri-
na era de un hombre muy ejemplar y que mostraba grandes deseos de que las
almas de los fieles cristianos se aprovechasen”.

El santo “vino a ser prior de esta y casa y monasterio de San Agustin de esta
ciudad (de Burgos) y a otro de esta provincia las habia hallado algo relajadas y
con su buena doctrina y ejemplo las habia reformado. Lo cual permanece al
presente y ha permanecido después aca”(55).

Y en este deseo de hacer el bien, no hubo campo, que fuese de su incumben-
cia, que no fuera atendido. Asi, siendo provincial envid varios religiosos, presi-
didos por el padre Jeronimo Jiménez de Santisteban, a misionar a las tierras de
Nueva Espafia (56). Y el mismo emperador Carlos V quiso beneficiarse de sus
valiosos consejos, pidiéndole con frecuencia que le orientase en asuntos difici-
les de solucionar (57). Todo lo atendi6 con verdadero espiritu evangélico.

En el estado a la vida religiosa, nuestro santo, descubrié una razén profunda
y decisiva de su llamamiento a la santidad. Y por medio del poder de Jesucristo
recibido en el sacramento del orden se ponian a su disposicion otros medios de
santificacion; a su virtud todo ello le sefialdé un nuevo campo de ampliacion, por
medio de los cauces que le presentaban sus obligaciones y deberes como supe-
rior y religioso de la orden agustina.

Pasara del estado monastico al episcopal, del estado de buscar la perfeccion
cristiana al de la perfeccion adquirida y por medio del ministerio episcopal vivi-
ra la caridad con la mayor perfeccion posible.

II1.- Arzobispo.

Propuesto por el emperador Carlos V, Tomés de Villanueva es nombrado por el
papa Paulo II1, el 10 de octubre de 1544, arzobispo de Valencia (58).

Urgia que hubiese en la diocesis de Valencia la atencion pastoral adecuada,
como clave de una verdadera reforma eclesial y punto de batalla entre dos mun-
dos: el de la nueva mentalidad religiosa profundamente animada por un ideal
apostélico e impulsada a la accion efectiva — que protagonizara Tomas de Vi-
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llanueva con su llegada a Valencia como arzobispo- y el mundo decadente me-
dieval, ain adormecido en formas culturales, politicas, sociales y religiosas ya
superadas, o, en el mejor de los casos, amenazado de componendas peligrosas
en medio de un mundo pagano (59).

El eje de la actuacion pastoral de santo Tomas de Villanueva ya estuvo en la
practica de las virtudes sacerdotales y religiosas con el desempefio de su minis-
terio pastoral, con una gran entrega y servicio incondicional. Imagen viva del
Evangelio. Representa a Jests, Buen Pastor. Dio una prioridad a los sacerdotes.
Las medidas que tomo para atenderles fue la indulgencia y comprension. Les
hablaba con dulzura. Con mansedumbre y amabilidad les manifestaba el amor
de Dios. Su tarea pastoral dedicada a los eclesiasticos, durante su pontificado
después de muchos trabajos y desvelos produjo sus frutos.

De la misma manera se preocupd del pueblo fiel. Era conciente de que el
pastor en la Iglesia se debe sentir responsable de la salvacion y mayor santifica-
cion de sus encomendados. La predicacion del Evangelio ocupd la primera tarea
de su pastoreo. Se adaptaba a su auditorio, procurd que estuviese avalada por la
integridad de su vida y por las obras de la caridad. Dio mucho, pero aun dio
algo mas importante, que es el amor y afecto con que lo realizo. A todos recibia,
especialmente a los que acudian suplicdndole favores y socorros a los que aten-
dia de un modo especial. Fue prodigo con todos; con los eclesiasticos, a los que
atendia con gran generosidad; a los pobres; a los nifios abandonados; a los jove-
nes, a los que ayudaba para que tomasen estado. Su dadivosidad fue tan grande
que practicamente durante su pontificado, desaparecieron todas las necesidades
materiales que pudiesen haber en Valencia, asi lo reconocia, después del falle-
cimiento del Santo Arzobispo, el jesuita Luis Beuter, desde Valencia, en una
carta, con fecha del 29 de diciembre de 1555, escrita a san Ignacio de Loyola.

Largamente se podria tratar sobre este aspecto tan importante de la vida y
ministerio de nuestro santo pero lo tenemos que omitir por las limitaciones de
este estudio.

Santo Tomas de Villanueva se sirvio de los medios que tuvo a su alcance pa-
ra su trabajo pastoral, pero siempre en plena linea apostélica. Entre otros pode-
mos destacar el Sinodo diocesano que celebro en 1548, el Memorial que presen-
t6 en el concilio de Trento y la fundacién del colegio mayor de la Presentacion
de Nuestra Sefiora en el Templo.

Tomas de Villanueva, como arzobispo de Valencia, convocd un Sinodo dio-
cesano en 1548, para reformar las costumbres del clero y de los fieles de la
didcesis, con objeto de proyectar un programa pastoral por medio de sus consti-
tuciones.
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El objetivo principal que indica el proemio de las constituciones sinodales,
lo expresa al decir que se convocaba: “para abolir los abusos de los eclesiasti-
cos y del pueblo, y para instaurar las buenas costumbres”(60).

El Sinodo consta de veintidos constituciones, en ellas se decreta minuciosa-
mente cuanto concierne al culto, administracion de sacramentos, costumbres,
honestidad, residencia del clero y cumplimiento de las cargas beneficiales (61).

El Sinodo es uno de los pilares en que Tomas de Villanueva quiere que se
cimiente la reforma de la Iglesia. Elabora un plan de reforma del estado ecle-
siastico. Trata de reconstruir la fisonomia moral y externa de los eclesiasticos.
Tiende a dar una orientacion pastoral y presenta una programacion de unidad y
cohesion.

El concepto que presenta Tomas de Villanueva, particularmente en el Sinodo
diocesano es dinamico. No se detiene en una esfera meramente doctrinal, sino
que proyecta la figura del sacerdote a la accion.

Recién nombrado nuestro santo y cuando todavia no habia tomado posesion
de la diocesis de Valencia, el papa Paulo III, con la bula “Laetare Jerusalem”,
el 19 de septiembre de 1544, convocaba el concilio de Trento (62).

Respondia al anhelo de la cristiandad que deseaba que se celebrase un conci-
lio para resolver los problemas que le afectaban.

Tomas de Villanueva veia que so6lo la reforma de la Iglesia y de las costum-
bres del pueblo cristiano podrian atajar el mal que se cernia sobre la misma
Iglesia. Y esto solo se podra conseguir si el papa y el emperador convocaban un
concilio. Asi lo manifestd en mas de una ocasion en su predicacion.

Sin embargo Tomas de Villanueva no asistio a dicho concilio, no obstante
iluminé con sus consejos a varios obispos, que antes de ir a Trento, pasaron por
Valencia, con el fin de ponerse de acuerdo sobre algunos puntos fundamentales,
y especialmente influy6é con el Memorial que envid. A través de las interven-
ciones de algunos padres conciliares se da a conocer igualmente el pensamiento
de nuestro santo (63).

A pesar de que nuestro santo estuvo ausente en el concilio, privandole de sus
valiosas aportaciones, hay que reconocer que puso todo su entusiasmo para que
su celebracion tuviese realidad.

Su aportacion fue mucho mas efectiva de lo que hasta ahora se ha supuesto.
No so6lo por el Memorial que remiti6 al concilio, por medio de su procurador, el
obispo de Huesca, Pedro Agustin, sino también porque en los decretos de re-
forma esta latente su pensamiento y accion pastoral y en algunos momentos de
un modo clarividente.

Tomas de Villanueva llevo a cabo en su diocesis una profunda reforma ecle-
siastica. Pero hacia falta una base juridica, lo suficientemente amplia, que la
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respaldase. De este modo, la accion pastoral podra ser mas eficiente. Y esto es
lo que pretendia en las normas legisladas para el Sinodo diocesano y por los
articulos que elevaba en su Memorial para que se estudiasen en los debates con-
ciliares de Trento.

En la historia de la formacion para el sacerdocio hay que destacar la figura
del Santo Arzobispo de Valencia. Al tratar la vocacion sacerdotal, se constata
en el santo, una inspiracion profunda, que no es otra que su gran amor a Dios,
su apasionado afecto a la Iglesia, a los sacerdotes y a todas las almas.

La solucion al problema de la formacion del clero fue la creacion de semina-
rios y colegios mayores y menores debidamente rentados en que jovenes de
valer y sin recursos econdmicos pudieran dedicarse por completo a su prepara-
cion sacerdotal.

El colegio de San Bartolomé de Salamanca es el centro educativo de mas bri-
llante historia pedagégica de toda Europa. Modelo de todos los colegios que poste-
riormente se fundaron en Espafia. Junto con el colegio de San Ildefonso de Alcald —
del que Tomas de Villanueva forma parte de la primera generacion como colegial-
influird en la ereccion del colegio que el santo funda en Valencia.

La influencia de las constituciones de ambos colegios en la fundacion toma-
sina sera notoria, teniendo que afiadir la impronta mondstica que imprimira co-
mo religioso agustino a todo el ambiente del mismo colegio (64).

Con la fundacién del Colegio de la Presentacion de Nuestra Sefiora en el
Templo, Tomas de Villanueva suefia con repoblar la Iglesia, y especialmente la
didcesis de Valencia, con sacerdotes ejemplares, instruidos para el apostolado, y
aureolados con la ciencia sagrada.

El santo coloca el colegio bajo la advocacion de la Presentacion de Nuestra
Sefiora en el Templo, porque en el dia de su fiesta, el 21 de noviembre de 1516,
habia ingresado en la orden agustina (64).

Las constituciones, compuestas de trece capitulos, destacan por el régimen
de auto- gobierno, armonizacion perfecta del principio de autoridad con los
fueros de la libertad y el reconocimiento del valor de la persona.

El objetivo principal del colegio es preparar a los sacerdotes para que reali-
cen el ministerio sacerdotal con ejemplo y competencia doctrinal en la cura de
almas y en su predicacion en la didcesis de Valencia.

La proyeccion pastoral que imprime Tomas de Villanueva al colegio mayor
de la Presentacion de Nuestra Sefiora, puede tomarse como valida en el dia de
hoy, ya que muchos de los conceptos que presenta en sus constituciones pueden
considerarse aun actuales para la formacion de los candidatos al sacerdocio
ministerial.

Con esta fundacion se adelantaba a la iniciativa del concilio de Trento que
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ordenaba la ereccion de seminarios en cada didcesis, Se adelanta, pues, a los
acontecimientos y con su nueva fundacion hace brillar nuevos métodos en el
humanismo y en la espiritualidad.

A través de la exposicion que hemos realizado sobre la aportacion de santo
Tomas de Villanueva a la reforma de la Iglesia en el siglo XVI encontramos una
voz clara que trabaja y lucha por conseguir un ideal en medio de una época
necesitada de reforma. La imagen que del sacerdocio quiere crear el cardenal
Cisneros en la universidad de Alcala de Henares contribuye a que en los afios de
colegial de San Ildefonso se forje en Tomas de Villanueva un ideal sacerdotal
que luego completara y desarrollara como religioso agustino.

Como religioso agustino y sacerdote vive y hace vivir el estado religioso y el
sacerdocio lleno de virtudes evangélicas. No hay aspecto del apostolado en el
que no sea requerida su solicitud pastoral — forjador de religiosos, predicador,
moderador de su orden- donde no deje su impronta sacerdotal.

Todo ello y sus contactos providenciales con figuras eminentes en el estilo
evangélico de su sacerdocio, le van creando la imagen del pastor, que, como
arzobispo de Valencia, vive y procura hacer que vivan sus encomendados.

La actitud de servicio caracteriza toda su existencia, incondicionalmente
puesta a disposicion de todos. La intensidad con que vive su sacerdocio es la
mejor explicacion de su magisterio.

Si bien fue esporadica su aportacion, no debe de dejar de reconocerse su de-
cisiva importancia, ya que con su actuacion esboza las lineas de una nueva
orientacion en la accion pastoral. Enemigo de innovaciones sin fundamento, no
obstante supo conjugar admirablemente la tradicion con la renovacion que los
tiempos en que vivia trajeron consigo. Esta conciencia comun de optimismo y
renovacion dentro de un alto sentido de fidelidad a las verdades reveladas, hizo
que nuestro santo las proyectase hacia el futuro con el anhelo de ir edificando
una Iglesia y una sociedad que cada vez estuviese en mayor consonancia con las
ensefianzas del Evangelio.

MAESTRO DE VIDA CRISTIANA

El siglo XVI espafiol experimenté una gran renovacion eclesial, que coincidio
con un gran esplendor politico, econémico y social del pais.

Las raices de la renovacion cristiana que se realiza en el siglo XVI hay que
encontrarla en la corriente que tiene lugar dentro de la misma Iglesia Catdlica,
muy anteriormente a 1517, fecha en que se produjo la escision luterana.

La Iglesia, desde mucho tiempo atras, estaba realizando serios esfuerzos por
reformar sus estructuras, con la renovacion de las costumbres del pueblo cris-
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tiano, replanteamiento de la espiritualidad, reorganizacion del clero y de las
ordenes religiosas.

La reforma era, pues, una exigencia que brotaba de la misma vitalidad ecle-
sial. Como consecuencia de toda esta renovacion en la Iglesia y en la sociedad
espaifiola del siglo XVI, surgi6é una espiritualidad nueva con el deseo de vivir
con mayor vehemencia la vida interior, buscando como objeto de la vida espiri-
tual el encuentro con Dios.

Hay que reconocer que esta renovacion eclesial se dio gracias a una pléyade
de hombres de Iglesia que vieron con claridad el problema fundamental de la
Iglesia espafiola en lo teoldgico y en lo pedagogico y trataron de resolverlo.
Fueron los fundadores de las universidades y de los colegios mayores, los re-
formadores del clero y de las 6rdenes religiosas, que lo hicieron con una orien-
tacion humanista abierta a los problemas de la cultura y de las inquietudes de
los hombres de su tiempo.

Tomas de Villanueva se manifiesta a través de su vida y ministerio en el si-
glo XVI, como mistico, asceta, tedlogo, humanista, escritor, santo y hombre de
gobierno, prelado y subdito.

Se preocupa por evangelizar al pueblo cristiano y sintid como propios los
problemas de la Iglesia de su tiempo.

La mayor parte de sus escritos, sus sermones, nos han llegado a la actualidad
en lengua latina, pero también hemos recibido algunos opusculos suyos, en los
que se nos manifiesta con una perfecta prosa castellana, con modernidad de
método y densidad doctrinal.

Sus opusculos insisten mas en lo ascético, que en lo mistico. Sin embargo el
santo cuidaba solicitamente a los fieles que daban sefiales de vocacion mistica.
Y, por supuesto, cultivd con exquisita amistad los grupos espirituales que flore-
cian en los claustros monasticos. Supo sintonizar con la literatura espiritual de
las corrientes antiguas y modernas y ponerlas al alcance del cristiano.

Por razones de concision presentamos en esta exposicion los siguientes as-
pectos de su espiritualidad: la llamada universal a la santidad, el camino de la
perfeccion cristiana y la ciencia de la oracion.

I.- La llamada universal a la santidad

La reforma espaiiola del Siglo de Oro Espafiol, se caracteriza, en dos aspectos:
“La universalidad o proposicion del hombre nuevo a todos los bautizados y la
atencion a la totalidad de las estructuras, ya que se trata de un fenomeno, indi-
vidual y social completo, con su aspecto psicologico (fe, culto, compartimiento
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religioso, actitud ante la vida, la muerte, el amor, las diversiones, el trabajo),
economico (actitud ante la justicia, el comercio, el dinero, la banca, la pobre-
za), sociologico (politica, administracion, guerras), lingiiistico (simbolos reli-
giosos, gestos, expresiones artisticas, palabras generacionales) “(66).

Un concepto que juega en la teologia del siglo XVI y que aparece en la pre-
dicacion de Tomas de Villanueva, es el sacerdocio de los fieles. Esta participa-
cion, que guarda cierta analogia con el sacerdocio de Cristo y el ministerial, es
explicado ya por san Agustin y recogido por nuestro santo:

“No solo fue ungida nuestra Cabeza, sino tambien su Cuerpo, es decir,
nosotros mismos... De aqui se deriva que nosotros somos Cuerpo de Cristo,
porque todos somos ungidos, y todos estamos en El, siendo Cristo y de Cris-
to, porque en alguna manera el Cristo total es cabeza y cuerpo”(67).

Ante esta conciencia de la llamada a la perfeccion cristiana de todos los bau-
tizados, se comienzan a buscar nuevos caminos de espiritualidad. Las vias espi-
rituales de la época pretendieron dar una respuesta, aunque tuvieron sus polémi-
cas, que las combatieron. Ante esta nueva orientacion espiritual, comienza a
democratizarse la perfeccion cristiana y la practica de la oracién mental. Los
misticos comienzan a hacer participes a todos los cristianos de sus experiencias
misticas.

Esta universalizacion de la llamada a la perfeccion es, a la vez, causa y efec-
to de una intensa vida interior que traspasa la cristiandad, en especial la espafio-
la, abriéndose a la catolicidad y canalizandose en un sentido misionero.

Se quiere encontrar con rapidez y seguridad el camino de unién con Dios y
se buscan métodos. No se trata simplemente de encontrar “actos concretos para
subir a la cima de una virtud, sino de proponer verdaderas técnicas, artes,
ejercitatorios, normas para alcanzar la union con Dios”(68).

De este modo, la oracion metddica es propuesta como pauta a seguir por to-
dos los cristianos que aspiran a la perfeccion.

La vida contemplativa se toma como la ctspide de la perfeccion siempre que
se compagine con la vida activa, ya que solo cuando se poseen las dos clases de
vida, se ha adquirido la plenitud de la perfeccion, ya que

“malo seria, que por razon de la devocion contemplativa, de la piedad y
de la justicia, se dejara de hacer lo que no puede ser hecho por otro, y se
abandonara el bien del projimo agradable a Dios “(69).

Para nuestro santo, el estado mas perfecto es aquél que compagina la con-
templacion con la vida activa. A través de sus sermones, “explica las virtudes,
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se sefialan sus grados, se indican los medios seguros de alcanzarlas; se pintan
con negros colores los vicios que a ellas se oponen; se proponen las dificulta-
des que hay que vencer y con sentidas y elocuentes frases se exhorta al venci-
miento y negacion de si mismo como el medio mas adecuado para alcanzar la
virtud”(70).

No se puede negar que esta preocupacion por proporcionar a los seglares los
caminos de la perfeccion evangélica, es una respuesta a una profunda inquietud
pastoral. De este modo se humaniz6 la teologia, se acerco a la vida y se metio
dentro de los problemas del hombre y de la sociedad. Cada uno toma conciencia
de que ha de tomar el camino por donde Dios le quiera llevar. Se insiste en que
se deben cumplir los deberes de estado, como el mejor modo de responder a la
llamada de santidad por parte de Dios, Asi, el principe o el gobernante “habra
orado lo suficiente si ha velado porque las funciones publicas se confien a
hombres integros e incorruptibles; si con prudencia ha evitado la guerra; si ha
protegido la cerviz de los débiles del yugo de los poderosos..., si ha consolida-
do la disciplina publica con leyes y costumbres santas™(71).

Ante esto Tomas de Villanueva no puede dejar de exclamar: “cosa grande es
ser cristiano y algo dificil y arduo es ser perfecto y buen cristiano”(72).

Se constata como consecuencia el deseo de realizar las tareas de las diversas
profesiones con lo que dictaba a la conciencia la misma moral cristiana.

Nuestro santo tuvo una gran preocupacion por todos estos problemas. Tuvo
gran cuidado de que los casados viviesen en paz y se amasen como obliga la ley
de Dios y su estado. Y asi podriamos ir exponiendo con todo detalle los trabajos
y esfuerzos que realizo el santo para que todos los cristianos, sea cual fuere su
estado, pudiesen ser fieles a las obligaciones de su propia vocacion, y, con ello,
cumpliesen como buenos creyentes.

Asi vemos que hay una gran valoracion del trabajo manual en la sociedad
espafiola del Siglo de Oro. Ciertamente el trabajo manual alejaba de los peligros
del iluminismo y hacia posible que el cristiano cooperase a la edificacion de la
sociedad.

Tomas de Villanueva busca en todos sus planteamientos un término medio.
Constatara como la excesiva dedicacion a los asuntos terrenos, las riquezas y los
deleites, los placeres y las vanidades, pueden asfixiar la palabra de Dios en el
alma antes de que dé fruto. De ahi que afirme que la excesiva dedicacion a los
asuntos del mundo es incompatible con una auténtica vida cristiana (73).

Es verdad que los padres de familia se deben dedicar a “su casa, a sus
hijos y otras cosas necesarias”, pero para que lo puedan cumplir dignamente
les exhorta a:
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“que oigan a diario la misa, se encomienden a Dios con toda la devocion
que puedan: le encomienden a Dios sus ocupaciones, se acuerden de El..., y
esto no retardara sus negocios. Cumpliendo esto con fidelidad, ciertamente
que sentirdan en si mismo un gran provecho”(74).

Hemos visto como la espiritualidad es basica y comun a todos los estados de
la vida cristiana, ya que se trata, a fin de cuentas, de vivir plenamente la vida
cristiana, que tiene su origen en el sacramento del Bautismo y que es sustan-
cialmente idéntica para todos los renacidos en Cristo, sea cual fuere el estado o
género de vida que hayan elegido. De ahi que, a lo sumo, pueda hablarse de
diferencias especificas morales entre los diversos estados, pero jamas de dife-
rencias especificas en el sentido ontologico y sustancial de la palabra.

Todos los cristianos estan llamados a la perfeccion evangélica, pero cada uno lo
realizara de distinto modo. Para realizar la vocacion al estado por que se ha optado,
Dios da las gracias propias para que se pueda ser fiel al camino elegido.

En este sentido nuestro santo hace notar que del mismo modo que:

“en la casa celestial del Padre hay muchas moradas, asi en esta casa mi-
litante son varios y multiples los estados de los fieles, y asi como en aquella
casa cada uno estd contento de su estado, igual en esta casa: no es a noso-
tros el elegir estado en la casa del Sefior; es propio de Dios dar a cada uno
segun conviene”(75).

Tomas de Villanueva insistentemente aboga por la santidad de todo bautiza-
do, presentando unos elementos comunes a toda vida cristiana. Cualquiera que
sea el estado o condicion de vida el cristiano debe utilizar los medios que la
Iglesia le brinda para su propia santificacion.

Nuestro santo es conciente de que no se puede santificar el seglar con los
mismos métodos y procedimientos que el sacerdote o religioso, ni la espirituali-
dad sacerdotal coincide plenamente con la monastica. Pero no por ello dejara de
ser exigente con todos.

En la atencion que dedica al seglar no llega a desarrollar plenamente la teologia
del laicado. No eran los tiempos apropiados para ello, pero hay que reconocer que
esboza unos presupuestos que abren las puertas de la perfeccion cristiana a los sim-
ples bautizados, que pueden alcanzar la virtud evangélica en el fiel cumplimiento de
sus deberes familiares y profesionales en medio del mundo.
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I1.- Camino de perfeccion cristiana

Con el renacimiento en el siglo XVI se acentud la bisqueda de métodos que
llevasen de modo seguro y rapido a la perfeccion cristiana. La preocupacion
por la técnica se unio el afan de las reformas y las observancias de las o6rde-
nes religiosas por metodizar la practica de las virtudes y el desarraigo de los
vicios.

Por ese camino la espiritualidad espafiola se abri6 a nuevos horizontes
doctrinales. La mistica del recogimiento broté en los conventos mas obser-
vantes. No se puede precisar la fecha con exactitud cuando aparecio, pero
fue alrededor de 1480. Francisco de Osuna la codificé en su Tercer Abece-
dario espiritual (76).Esta metodizacion produjo una proliferacion de autores
con obras de espiritualidad. Garcia Jiménez de Cisneros publica e/ Exercita-
torio de la vida espiritual (77). El presbitero de Toledo Gomez Garcia, es-
cribe Carro de dos vidas (78). Y el franciscano Alonso de Madrid, Arte para
servir a Dios (79). Igualmente Bernardino de Laredo da a luz, Subida del
Monte Sion (80).

Un maestro de la vida espiritual que destaco en esta época es santo Tomas
de Villanueva. Sus sermones y especialmente sus optsculos contienen un arse-
nal de temas de espiritualidad.

Por razones de concision en el presente estudio vamos solamente a exponer
el método del recogimiento desarrollado en las tres etapas, tradicionalmente
llamadas las vias purgativa, iluminativa y unitiva, que tiene que recorrer el cris-
tiano para alcanzar la perfeccion cristiana.

El método de las tres vias fue esbozado por el Pseudo- Dionisio, asumido
por Hugo de Balma, y otros autores de la Edad Media (81). Garcia Jiménez de
Cisneros lo recogio en su Exercitatorio, siendo adoptado por muchos autores
espirituales de aquella época, como el mismo Tomads de Villanueva lo hizo.

La perfeccion evangélica es como una ascension espiritual. El santo de Vi-
llanueva de los Infantes, utilizando expresiones propias de su tiempo, lo explica
por medio de peldafios o grados:

“En el corazon, digo, se ha de erigir la escalera por la que se ascienda al
paraiso, no practicando la costumbre, no en el simple sermon, no en la ce-
remonia exterior o en el culto, porque todos los grados de perfeccion y el
progreso de las virtudes, mas que en la obra y en la palabra, se ha de buscar
en el corazon. No pues mira Dios aquello en cuanto haces, sino en cuanto en
el amor y deseo progresas,; porque aunque serds juzgado por las obras, la
virtud de las obras es la caridad del corazon”(82).
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Este modo escalonado de explicar el caminar del cristiano hacia Dios jalona
las vias clasicas: purgativa, iluminativa y unitiva, muy en boga en los autores
ascético- misticos del siglo de Oro, y de las que se sirve Tomas de Villanueva
para explicar el desarrollo espiritual de la vida del cristiano. Para alcanzar la
meta de la perfeccion evangélica todo esfuerzo es insignificante, de ahi que el
santo diga en uno de sus sermones:

“Esta es, hermanos mios, la Ciudad a la que nos dirigimos, hacia esta
alegria, hacia esta fiesta, hacia esta gloria nos encaminamos: ni nada ni na-
die puede presentar impedimento en este ascenso. Si para alcanzar esta glo-
ria se tiene que sufrir mucho, se debe tomar como un breve ayuno y una leve
penitencia por los pecados. jQué leve y facil es, pues, el ascenso a tanta glo-
rial”’(83).

De un modo sencillo, Tomas de Villanueva, comparandolo con la Pasion del
Sefior, explica las tres vias misticas:

“Considera a nuestro Redentor atado a la columna o clavado en la cruz,
y entiende que por nuestros pecados padece el Cordero Inocente. De esta
consideracion se entristece, gime y llora por haber ofendido a Dios, siendo
causa de su muerte. Llamese esta via purgativa, porque en ella se purga de
sus pecados. Y considera el mismo paso ya dicho, y conoce que por aquellas
benditas llagas... es libre el alma de los azotes y tormentos del infierno y
hecho habil de la gloria del cielo... Llamese esta via iluminativa, en la cual
el alma, con la cruz de su gracia ilustrada, se emplea en dar gracias a Dios
por tan grandes mercedes y beneficios como recibe. Finalmente, contem-
plando el alma en la cruz al Sefior, entiende un amor caritativo y grande y
vista esta grandeza de amor con que padecio por redimir y dar la gloria, es
inflada en tan gran deseo y fervor de ya verse con su Esposo... Llamese esta
via unitiva, porque en ella el alma se hace una por amor con su Esposo ama-
do Jesucristo”(84).

La via purgativa es la primera; es punto de partida. Por ello, en primer lugar,
se pretendera atajar el pecado. Hay que renunciar a todo lo que es afin al mis-
mo: las delicias, malos deseos, concupiscencias y demas vicios de la carne. Para
explicarlo no tendra inconveniente en exponerlo de modo tan expresivo:

“Primero, pues, anda, y echa a la concubina de tu casa, restituye el dine-
ro ajeno, rompe el contrato a los usureros, alivia el hambre al préjimo, en
cuanto puedas, resarce los trabajos de los asalariados y atiende las deudas
de los pobres, reconciliate con el hermano, con el que estds enemistado y pi-
de su perdon, y entonces acercate al confesonario y recibiras la absolu-
cion”(85).
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Tal actitud pide una mayor radicalidad en la lucha contra el pecado de lo que
a primera vista pudiera parecer, ya que se tendra que desprender de todo aquello
que, aun siendo licito, pueda motivar el pecado.

Pero esta oposicion al pecado exige una rectitud de intencion, sin ella poco
valdria esa lucha contra el pecado:

“Entremos a nuestro corazon, e interroguémonos interiormente, y pro-
bemos, juzguemos y preguntemos al corazon que es lo que amamos, que bus-
camos, por qué intencion hacemos las cosas buenas, por qué huimos de lo
malo”(86).

Superada la parte negativa o via purgativa, el cristiano, en su camino hacia la
perfeccion evangélica, pasa a la via iluminativa. Esta fase se caracteriza por la
practica de las virtudes en que ejercitindolas, se llega a la cumbre mas alta de la
union con Dios:

“Después que por largo tiempo y reiteradas veces han consumido los res-
tos de los pecados en medio del fuego, extinguido el humo, empieza a brillar
la luz... disueltas las nubes de los vicios, empieza a aparecer la serenidad del
dia; entonces se da cuenta de su primer estado... Puestas en fuga las pasio-
nes, empieza a brillar la luz de la verdad, en la cual se hace visible la feal-
dad del pecado y la hermosura de la virtud”(87).

Es la Iglesia la que, a través de su magisterio y ensefianzas, indica la pauta a
seguir. Siendo fiel, pues, a las directrices de la Iglesia, no se puede equivocar en
el camino que se debe recorrer. Ciertamente este itinerario consiste en cumplir
la voluntad divina. Este cumplimiento de los mandamientos proporciona al cris-
tiano la méaxima libertad a la que un mortal puede aspirar en la tierra.

El alma del cristiano debe tener unas disposiciones para recorrer ese camino,
tales como observar la ley de Dios, porque en ello esta la salvacion, y, si se ha
quebrantado por fragilidad o ignorancia, hay que volver a Dios, por medio de la
debida recepcion de los sacramentos de la Penitencia y de la Eucaristia. En todo
esto, por mucho que se crea que se da a Dios con esta respuesta, el Sefior es el
que da mucho mas. Pues Dios ayuda en este caminar, en esta novedad de vida,
y, por su misericordia nos hace hijos suyos (88).

Desde luego, Tomas de Villanueva, al tratar este tema, subraya la importan-
cia que tiene el afecto y la ternura, ya que el corazon juega un gran papel puesto
que debe de estar determinado en servir a Dios. De ahi que llegue a la conclu-
sion que so6lo los limpios de corazon, es decir, los que estan dispuestos a ello,
son los que podran llegar a reconocer a Dios en su propia existencia, o sea, ve-
ran a Dios (89).
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Es asi como se habra comenzado el camino para ir fomentando personalmen-
te las virtudes. Esto pide una constante renovacion:

“Esta verdadera renovacion se realiza por medio de los ejercicios espiri-
tuales, leyendo, meditando, orando, contemplando, siguiendo el ejemplo de
los santos, dedicandose a las alabanzas divinas; estas cosas renuevan el es-
piritu y hace que permanezcan siempre en la fecundidad, y germinen siempre
las gracias y las virtudes ”(90).

Caminando con Cristo, se va creciendo en la virtud:

“Las virtudes son las que te hardn crecer, ;| oh hombre!. Si te haces mon-
Jje, sacerdote, obispo, papa, no has hecho nada, mientras no se encuentre en
tu corazon el habito de tal. Esta escala del corazon se perfecciona por los
grados de las virtudes, por las cuales crece el alma en si, o sube a Dios”(91).

Impulsado por el anhelo de poseer a Dios, el cristiano va sintiendo el gusto
por esta fase, en la medida en que se va adentrando en la misma y encontrando
todas las ventajas que lleva consigo.

La tercera y ultima etapa del método del Recogimiento es la via unitiva, en
la que el alma llega a identificarse con Dios “amor de pura caridad”.

A lo largo del opusculo “Soliloquio para después de la Comunion”, el santo
va desarrollando largamente esta identificacion del cristiano con Dios:

“Alcanzase... para esperar de Vos el tercero y mds alto amor unitivo, con
el cual no cesase de besar vuestros santos pies, juntando los cabellos de mi
danima, que son mi entendimiento y voluntad, con vuestros afectos y ocupan-
do todo mi amor con el vuestro, y juntando toda mi anima con Vos con per-
fecta union por transformacion de amor”'(92).

A través de sus sermones Tomas de Villanueva explica esta union del alma
con Dios. Es la gracia la que, como el agua viva que procede de la fuente y todo
lo vivifica, procediendo de la suprema fuente del Espiritu Santo, une al alma
con el mismo Dios, como nos presenta en primer lugar este encuentro del cre-
yente con Dios (93).

Gusta comparar esta union con unas nupcias, en las que los desposorios se
realizan entre Cristo y el alma, siendo el alma en gracia la que se encuentra
revestida con el traje nupcial. Nos habla también de estar siempre con Cristo en
lo alto del monte. Su ascension ha sido laboriosa. Poseyendo al Sefior ya alli, le
pide que no permita que vuelva a apartarse de su compaiiia (94).

En el capitulo cuarto de su obra “De la leccion, meditacion, oracion, con-
templacion”, dedica también nuestro santo un espacio para hablar del grado mas
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sublime de la perfeccion: la contemplacion. Ya en los capitulos anteriores, trata
de los medios que el cristiano tiene a su disposicién para remontarse a la cima
de la perfeccion. Con una gran maestria va mostrando las diversas etapas por las
que el cristiano tiene que recorrer hasta llegar a Dios:

“Por la lectura, el alma busca; por la meditacion, habla; por la oracion,
llama; y por ultimo, por la contemplacion, se le abre la puerta”(95)

Ahora bien, al hablar de este verdadero amor que identifica al cristiano con
Dios, no olvida el santo que esto no se puede realizar auténticamente si no esta
avalado por el amor al projimo, ya que si se ama a Dios, no se puede dejar de
amar al préjimo. Lo reconocera claramente al decir que asi es, ya que al amar al
projimo haciéndolo por Dios, se ama con ello al mismo Dios (96).

I11.- La ciencia de la oracion

Santo Tomas de Villanueva ensefa la ciencia de la oracién. Es un catequista
que reflexiona con hondura en el misterio y ministerio de la palabra de Dios.
Quiere instruir al cristiano y ayudarle. Lo hace con solidez y riqueza doctrinal,
con untuosidad afectiva, con la limpidez de un romance espontaneo, sonoro,
limado y puro.

Crea un estilo nuevo, de enorme carga estética. Pretende con ello ayudar a
los principiantes en la practica de la oracion.

Por razones metodologicas en este estudio nos vamos a cefiir al tratado que so-
bre “la leccion, la meditacion, la oracion y la contemplacion”, escribi6 el santo.

Tomas de Villanueva reconoce que en el itinerario de la vida espiritual del
cristiano es necesaria la oracion. Parte del presupuesto de que Dios es impres-
cindible en la vida, no se puede vivir sin dejar de contar con EL. Y que justa-
mente esto se experimenta cuando se dialoga con El por medio de la oracion.

“Cuan grande es el fruto de la oracion, entre otras cosas la oracion es
remedio eficacisimo para el alma. Si estas en la tribulacion, ora; si estds ten-
tado, ora; si quieres frenar el cuerpo, ora; si quieres fortificar el espiritu,
ora; si quieres pedir algo a Dios, ora; si quieres evitar el pecado, ora; si
quieres impetrar gracias, ora. Todo lo obtiene la oracion: si quieres mitigar
la ira de Dios, si finalmente quieres algo de Dios, con la oracion lo conse-
guiras”(97).

La oracion es, pues, elemental, en la vida del cristiano. Pero a la hora de po-
nerla en practica se constata que falta un método. Este puede ser muy diverso.
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El Santo Arzobispo de Valencia a través de sus escritos presenta varios ca-
minos que tienden a ayudar a orar. Uno de ellos es el que encontramos en el
opusculo sobre la lectura, la meditacion, la oracion y la contemplacion.

Nuestro santo, en el desarrollo de su tratado espiritual, parte de la importan-
cia de la lectura. Constata que es indispensable para alimentar el espiritu:

“Cuan util es la lectura sagrada, y cuanto provecho produce; verdade-
ramente no solo alimenta al alma. Sino que ademas confirma al corazon en
todas las virtudes y libra de la tentacion “(98).

Con le lectura se da comienzo a un proceso. Porque se ha
aportado el alimento para que el alma se pueda nutrir. Se le dan
los medios para vencer los obstaculos que se pueden presentar
en el seguimiento del Evangelio y se le ayuda a vivir un mayor
compromiso cristiano:

“No hay ninguna tentacion, ninguna adversidad, ningun infortunio, nin-
guna calamidad, de la que la Sagrada Escritura no prevenga y socorra con
la consolacion, el consejo o cualquier otro remedio ”(99).

Asi segun Tomas de Villanueva, “la buena leccion es manjar del alma, el
cual se come y muele con la meditacion y con la oracion se recibe y gusta, pero
por la contemplacion es sustentada y mantenida el alma con gran delecta-
cion”(100).

Nuestro santo, partiendo de estos conceptos, toma la medi-
taciobn como:

“la obra y el efecto que nuestra mente hace con el pensamiento interior
del hombre de dentro, la cual es raiz y causa de nuestro bien o mal”(101).

Con esta definicion el santo da un paso decisivo en el itinerario espiritual del
creyente, pero coloca todavia la meditacion como parte de la vida activa. Y si
tenemos que encuadrarla en alguna de las fases de las vias tradicionales, la co-
locaremos en el primer estadio que corresponde a la via purgativa. En esta etapa
se debe ejercitar “confesando y satisfaciendo por nuestros pecados y mortifi-
cando nuestros sentidos interiores y exteriores con ayunos y penitencias y el
amor mundano con todos sus vanos y nocivos deseos”(102).

La meditacion predispone el espiritu y enfervoriza el alma para poder pasar a
la verdadera oracion. Para definir la oracion Tomas de Villanueva no encuentra
mejores palabras que aquellas mismas de san Agustin: “Es una peticion hecha a
Dios para alcanzar las cosas que nos convienen”(103).
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Y el santo lo explicara este concepto con palabras tan bellas como éstas:

“La oracion es abrir a Dios su corazon, demostrandole sus deseos y
hablar con El con toda reverencia y amor, y decirle sus faltas, sus miserias,
sus enfermedades, trabajos y necesidades, su peligro, su sequedad, su tibie-
za, su maldad, su inquietud y pedirle perdon, socorro, luz, gracia, sentimien-
to y todo lo demas, rogandole por si y por todos los que tienen encargo y por
los afligidos, y por el estado de la Iglesia”(104).

Esta actitud de coloquio y relacion con Dios pide unas condiciones. Obser-
vandolas es como se podréa ir realizando la oracion, Cuatro son las condiciones
que el santo expone:

“La primera, se requiere tener el que ora gran humildad y reconocimien-
to de su ingratitud y poco merecimiento; la segunda es gran confianza de al-
canzar lo que pide, entendiendo que es el piélago de misericordia, piedad y
liberalidad..., la tercera condicion es que lo que se pide a Dios sea prove-
choso al alma..., y la cuarta es la perseverancia, pues nos amonesta el Se-
fior, diciendo que oremos sin cesar (I Tesalonicenses 5, 17)”(105).

En la medida que se va progresando en el camino de la oracion se va desli-
gando de las imagenes humanas para dedicarse a la contemplacion, “que es la
mds perfecta de todas las oraciones y consiste en una altisima atencion del
alma en sdlo a Dios”(106).

Del grado mas alto de oracion a la contemplacion solo hay un paso. Y éste
consiste, para el santo, con palabras de Ricardo de San Victor, en “una alegre y
deleitable admiracion de la limpidisima y esclarecida verdad”(107). Este tema
lo trata reiteradamente en sus sermones, y concretamente en su comentario al
Cantar de los Cantares.

Dentro de los muchos textos que encontramos destacamos el siguiente:

“Se trata de una cierta sabiduria y entendimiento que el alma perfecta
suele alcanzar por la indagacion de la contemplacion de la verdad de Dios y
de la experiencia de las cosas divinas, de modo que los misterios divinos que
primeramente captaba mds oscuramente, después mds claramente y distin-
tamente percibe, no realizado de modo repentino, sino poco a poco hasta al-
canzar la meta de la perfeccion “(108).

Y para explicar tal identificacion lo hara del siguiente modo:
“Estando nuestra cara descubierta, especulando e inquiriendo la gloria

del Sefior, somos transformados en la misma imagen de claridad en claridad,
como del espiritu del Sefior”(109).
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Pero Tomas de Villanueva, como diestro maestro en la vida espiritual, sabe
muy bien que a la vida contemplativa debe preceder la vida activa; ambas, mas
bien deben estar en intima conexion. De ahi que el auténtico apostolado sera el
que esta respaldado por un auténtico espiritu contemplativo. Ya que cuando uno
se ha llenado de Dios es cuando verdaderamente podra descender al campo de
la accion, de modo “que queramos a Dios por si y a sus criaturas por
Dios”(110).

Con ello no hace nuestro santo mas que hacerse eco de la doctrina de san
Agustin, como muy bien afirma el padre Victorino Capanaga:

“San Agustin es un gran genio mixto de accion y contemplacion, abra-
sado por el supremo interés de salvar almas. La contemplacion se desposa
con un amor vigilante en servicio de la comunidad cristiana. Tal es la ley
fundamental del cristianismo. Sus genios y sus heroicos religiosos son los
que mas han trabajado por los hermanos para mejorar y exaltar su existen-
cia terrena, porque la santidad engendra un doble vinculo con Dios y con los
hombres”(111).

En este doble aspecto de la vida activa y la vida contemplativa es para nues-
tro santo donde se encuentra el culmen de la perfeccion cristiana. Y con pala-
bras tan bellas como las que siguen lo explica:

“Anden en mi juntas, Serior, la afliccion y la razon, sienta lo que entiendo
y obre yo por vuestra gracia lo que siento”(112).

Palabras que recuerdan aquellas de Francisco de Osuna:
“Anden juntos el espiritu y la persona”(113).
Y que coincide sustancialmente con aquel bello texto de santa Teresa de Jesus:

“Marta y Maria han de andar juntas para hospedar al Sefior y tenerle
siempre consigo y no le hacen mal hospedaje, y tenerle siempre consigo, no
le dando de comer. ; Como se lo diera Maria, sentada siempre a los pies, si
su hermana no le ayudara?. Su manjar es que de todas las maneras que pu-
diéramos lleguemos almas para que se salven y siempre le alaben”(114).

Frente a la Edad Media que la oracion da la impresion de tener una rique-
za inagotable, con formas muy definidas, en la época moderna, a partir del
siglo XVI, se distingue por una cierta simplificacion y asequibilidad al cris-
tiano sencillo.
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Los autores del Siglo de Oro espafiol presentan caminos para que la oracion,
sistematica y pastoralmente, sea provechosa para toda clase y condicion social.

Tomas de Villanueva participé de este movimiento espiritual con el testimo-
nio personal de su vida y con su magisterio como religioso agustino y como
arzobispo de Valencia. Los sermones que predicod y los opusculos que tratan de
la vida espiritual, especialmente sobre la oracién, que nos han llegado hasta la
actualidad, nos lo testifican.

Estos ltimos escritos los redacto el santo motivado por los mismos eclesias-
ticos, religiosos y seglares que le pedian orientacion para llevar adelante su
propia vida espiritual.

Con la actuacion de Tomas de Villanueva en este especifico campo se puede
reconocer que desarrollé una verdadera pedagogia sobre tema tan importante
como es la oracion.

INFLUENCIA POSTERIOR

Hemos presentado a través de este estudio como el celo apostdlico de santo
Tomas de Villanueva se mueve en una perspectiva universal y misionera. Sin
duda alguna, es su disponibilidad evangélica, su modo de vivir el servicio mi-
nisterial y los diferentes campos apostdlicos que atendio: profesor en Alcala de
Henares, religioso agustino y celoso pastor de la didcesis de Valencia, los que
hacen de ¢l un apostol de primera magnitud, una figura de valor permanente y
actual.

Tomas de Villanueva en toda la renovacion eclesial que se opera a través de
todo el siglo XVI, aparece como la figura sefiera de todo ese movimiento. Es
una voz clara que trabaja y lucha por conseguir un ideal en medio de una época
necesitada de reforma. Su aportacion no fue un hecho esporadico, sino que dejo
su huella en los lugares donde vivio.

En Alcala, al partir para Salamanca en 1516, para ingresar en el convento
de San Agustin de dicha ciudad, quedaba en el ambiente la aureola de sus
virtudes, como daba fe de ello casi cien afios después, Bartolomé Sousa,
rector del colegio de San Ildefonso, al testificar en el proceso de su beatifi-
cacion y canonizacion:

“Fue varon singular en toda materia de virtudes, y que prdcticamente
siendo como fue colegial mayor en el insigne de San Illdefonso de esta Uni-
versidad vivio en dicho colegio con muy raro ejemplo de virtudes y particu-
larmente se ejercitaba en la oracion, y para este efecto tenia en su aposento
un altar”(115).
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Palabras que ciertamente muestran la calidad moral e intelectual de nuestro
santo y que de ello habia constancia en el ambiente de la universidad complu-
tense.

En la didcesis de Valencia, tras el fecundo pontificado de su Santo Arzobis-
po, quedo la impronta de la linea pastoral que trazo. A este respecto el religioso
mercedario, Juan Alonso, en su declaracion en el proceso de beatificacion y
canonizacion, “dijo que (este testigo) oyo al Arzobispo Don Martin Pérez de
Ayala hablar de este varon con muy gran respeto y reverencia, y entiende este
testigo por relacion de muchos, que los demas sefiores arzobispos han hecho lo
mismo y hoy hace lo propio el llustrisimo Seiior Don Juan de Ribera”(116).

Tomas de Villanueva forma parte de la escuela de espiritualidad del siglo
XVI, relacionada, en el fondo, con la formacién recibida en la universidad de
Alcala. Presenta un estilo del ser cristiano caracterizado por un programa de
accion y ejemplaridad evangélica. La doctrina espiritual que expone nuestro
santo es sencilla, llana e inteligible. Su lenguaje limpido, corriente, rehuye los
términos oscuros o técnicos de escuela. La sencillez, concision, el colorido de la
exposicion y las imdgenes que usa son un encanto.

Notable es la influencia que realizd en la posteridad, especialmente en la es-
cuela agustina. Luis de Montoya ingreso en el convento de San Agustin de Sa-
lamanca el 26 de abril de 1514, fue compaiiero de santo Tomas de Villanueva.
Fue maestro de novicios de dicho convento y bajo su direccion se formaron san
Alonso de Orozco, y Juan Bautista de Moya, Alonso de Borja y otros misione-
ros que evangelizaron las tierras del Nuevo Mundo. Pas6é como Visitador y re-
formador de la provincia agustina de Portugal. Fue rector del colegio- seminario
de Coimbra. Tan edificante era la disciplina y observancia en su convento, que
los padres de la Compaifiia de Jests enviaban a sus religiosos, recién llegados a
Portugal, a Coimbra, para que aprendiesen a rezar y orar. A pesar de su mucha
actividad encontr6 ocasiones para escribir algunas obras en las que expone su
doctrina que se puede parangonar con la de santo Tomas de Villanueva, de
quien se siente deudor, cuyas directrices siguid, demostrando en todo momento
su amor inmenso a Jesucristo y a su Madre (117).

Luis de Alarcon en su obra Camino del cielo, desarrolla el método de la leccion,
la meditacion y la oracién, donde muestra claramente su dependencia del Santo
Arzobispo de Valencia. En su exposicion se dirige a todos los cristianos a los que
quiere hacerles asequible la practica de las virtudes de la vida cristiana. No desarro-
lla, quizas por ello, la parte correspondiente a la contemplacion (118).

La uncion y la dulce austeridad que caracterizan los escritos espirituales de
Tomas de Villanueva se nota en las obras de Nicolds de Witte (119), que para la
formacion de los novicios agustinos escribio.
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San Alonso de Orozco (120), como religioso agustino, fue testigo del re-
nacer de la orden agustina en la Espafa del siglo XVI. Fund6 en 1556 en
Talavera de la Reina el convento de Nuestra Sefiora de la Paz, cuna de la
Recoleccion Agustina el 10 de octubre de 1589. En sus escritos da a conocer
su dependencia de la doctrina de nuestro santo, presentando con frecuencia
en la exposicién doctrinal esquemas de ideologia idéntica. Clara es la in-
fluencia del santo de Villanueva de los Infantes en san Alonso de Orozco en
lo referente a la vida contemplativa. Ya que ambos coinciden al reconocer la
primacia de ésta sobre la vida activa, pero, sin embargo, ven que una sin la
otra no se puede dar, ya que estan tan compenetradas que ambas se ayudan a
configurar la espiritualidad del cristiano (121).

Agustin Antolinez (122), fue admirador de los escritos de santa Teresa de Je-
sus y san Juan de la Cruz. Su obra Amores de Dios y del alma, es uno de los
mejores comentarios que se han escrito sobre e/ Cantico Espiritual, Noche Os-
cura y Llama de Amor Viva de san Juan de la Cruz. Demuestra tener perfecto
dominio de los temas que desarrolla y es maestro consumado en el dificil arte
de exponer la teologia mistica.

En la exposicion que plantea si san Juan de la Cruz se muestra deudor de
santo Tomas de Villanueva en algin momento de sus escritos, se pregunta con-
cretamente si el doctor mistico entiende el centro del alma como el santo de
Villanueva de los Infantes en su sermén del amor de Dios. Por ello, dice: “Pero
dejando aparte esto, quizas el autor de esta concion quiso decir otra cosa mds
elevada. Y para decirla, es menester advertir, que Dios es el centro de nuestra
alma. Asi lo dice el bienaventurado santo Tomds de Villanueva hablando del
amor de Dios, y también se colige de estas palabras de san Agustin, Nuestro
Padre: “Nos hiciste, Serior, para Vos y nuestro corazon estd inquieto hasta
descansar en Vos...”(123).

Partiendo de este texto Jean Kraynen encuentra en el cantico B de san Juan
de la Cruz el influjo de santo Tomas de Villanueva, pudiéndose explicar, ya que
fue notable la influencia del santo agustino en el desarrollo de la espiritualidad
del Siglo de Oro (124).

La obra de fray Luis de Granada (125), no esta exenta igualmente de la in-
fluencia de santo Tomas de Villanueva. Religioso dominico trata en sus obras
temas de espiritualidad afines a los de los escritos del Santo Arzobispo de Va-
lencia. Atendio y dirigi6 a los cristianos de todos los estados. Maestro de maes-
tros, es uno de los autores fundamentales de la espiritualidad perenne. Al publi-
car por vez primera el Padre Granada su Guia de pecadores, incluye en ella:
Breve regla de vida cristiana de santo Tomas de Villanueva (126).
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Pedro Malon de Chaide, discipulo de fray Luis de Leon, en la universidad de
Salamanca. Destacd por su obra La conversion de la Magdalena, modelo de
prosa castellana. Nucleo central de su espiritualidad es la doctrina del amor, en
el que versa la actividad del hombre y del que parten todas las actitudes de la
vida sobre el bien o el mal. Su dependencia de santo Tomas de Villanueva es
notoria en muchos momentos de sus escritos (127).

Fray Luis de Leon, nacio en Belmonte (Cuenca) en 1527, estudio cdnones en
Salamanca. Ingreso en el convento de San Agustin de Salamanca, donde emitié
la profesion religiosa el 20 de enero de 1541. Estudi6 teologia en las universi-
dades de Salamanca y Alcald de Henares. Tradujo del hebreo a la lengua ro-
mance en 1561 el Cantar de los Cantares, que motivo que conociese los rigores
de las carceles de la Inquisicion, en las que escribio parte de su libro de los
Nombres de Cristo.

Siempre anhelo una mayor observancia en los conventos de su orden. Ya en
el capitulo de la Provincia de Castilla en Dueiias, el 15 de mayo de 1557, aboga
por su deseo reformista de los conventos agustinos. En el capitulo provincial
celebrado en Toledo el 3 de diciembre de 1588, ya casi al final de su vida, con-
tintia defendiendo la reforma de los agustinos. Se le confio la redaccion de las
constituciones para las casas que se tenian que dedicar a una mayor observan-
cia, la Forma de vida, que fueron aprobadas el 20 de septiembre de 1589 en el
capitulo particular del Convento de Nuestra Sefiora del Pino (Segovia) y en
1597 por la Santa Sede.

En el aspecto intelectual la obra de fray Luis de Ledn, con toda su base bi-
blica y patristica, es cristocéntrica. Como poeta diviniza lo humano y humaniza
lo divino, con sobriedad y ritmo clésico. Como mistico comprendié la impor-
tancia de la obra de santa Teresa de Jests, de cuyos escritos en 1588, fue su
primer editor. Esto influyd en la propia reforma que quiso llevar a cabo en su
orden. Tuvo algo de idealista al querer perfectas las cosas terrenas. Batallador,
llevo una vida activa, dramatica, pero fecunda. Se adelant6 a su tiempo, por lo
que tuvo que hacer frente a algunas dificultades. Participo del espiritu reforma-
dor de santo Tomas de Villanueva, cuya doctrina espiritual refleja con frecuen-
cia en sus propias obras (128).

EPIiLOGO

Santo Tomas de Villanueva ha dejado en sus sermones y opusculos espirituales
un tesoro de doctrina teolodgica, pastoral y espiritual. Sus sermones manifiestan
gran sencillez en las materias y en la exposicion, el lenguaje que usa esta nor-
malmente al alcance de todos, su estilo es unico y comun a todos. No se pre-
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ocupa de la rotundidez del periodo, ni de la vistosidad de las imagenes, aunque
sepa ingeniosamente usar de ellas.

El panorama que ofrece en los sermones es como la encarnacion y el reflejo
de una vida pletorica como era la suya. Hablaba de la abundancia del corazéon
en contacto vivo con el auditorio. Se dirige a los clérigos, religiosos y pueblo
fiel y su situacion le motiva dirigirles la palabra.

El padre Juan de Muiiatones gestiona las primera edicion de los sermones de
Tomas de Villanueva, pero elegido obispo de Segorbe, sin haber concluido su
trabajo, le confid la mision de llevarlo a cabo al padre Pedro de Uceda, rector de
la universidad de Alcala de Henares, que publico la primera edicion en 1572.
Posteriormente se han prodigado las ediciones que estudiar su proceso nos lle-
varia a tener que extendernos mas de lo que nos esta permitido.

Juan de Muifatones en la biografia que escribié como prologo de las obras
del santo, aporta el siguiente testimonio:

“Aficiono principalmente a los hombres escolasticos y dados a las letras
en aquella amplisima Universidad, que tanto que florece en aquella ciudad
(Alcald) y enserioles a desechar los halagos de la vida presente, y anhelar
por los bienes eternos del siglo venidero... Con maravillosos aumentos es-
parcia cada dia la fama y la autoridad de su singular doctrina. Procuraba
con sumo estudio fortalecer la doctrina y erudicion, afiadiendo estribos de
virtud y vida mas severa para auxiliar con palabra y obras a la Iglesia de
Dios; y alumbrar a los hombres con su ejemplo para vivir bien y bienaventu-
radamente. Por lo cual en un punto lleno a toda Espariia el célebre nombre
de Fray Tomas de Villanueva; y con el sonido de santidad y extremada reli-
gion, no solo asombro toda esta orilla del orbe espariol y la misma Corte Re-
al; pues hasta penetro el mismo Palacio del Principe”

(Juan de MUNATONES, De et rebus gestis ab Fr. Thomae a Villanova,
Opera omnia, Alcala de Henares 2002, 313).

La ultima edicion de sus sermones, denominada de Manila, por haberse pu-
blicado en esta ciudad, de las islas Filipinas, estd compuesta por seis volimenes,
editados entre 1881 a 1887. Exceptuando algunos opusculos de espiritualidad,
que figuran en castellano, la mayor parte de los sermones nos han llegado en
latin a la actualidad.

Recientemente la edicidon de los sermones del santo, promovida por la Fede-
racion Agustiniana Espafiola, y dirigida por el padre Laureano Manrique y el
equipo de especialistas que modera, que han llevado a cabo el diez volumenes
la magnifica edicion publicada por la Editorial Catélica, que nos da a conocer
con gran clarividencia la grandeza de la obra literaria del santo, se presenta en
castellano y en latin al mismo tiempo.
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Sus sermones tienen la estructura tradicional con el enunciado biblico, que
ha servido de base al sermon. Sigue el desarrollo general del tema que se trata
en el sermon con la exposicion de los textos escrituristicos o de algiin Santo
Padre, que sirven para razonar las ideas que expone o que simplemente como
ornato. Concluye con el epilogo, con la exhortacion de lo expuesto y la manifes-
tacion de llegar a la vida eterna.

Al predicar sencillamente expone y ensefa la Sagrada Biblia. La Sagrada
Escritura es de suyo elocuente en su predicacion. A imitaciéon de los Santos
Padres la predicacion del santo arzobispo de Valencia es un continuo discurrir
con textos del Antiguo y Nuevo Testamento. La elocuencia en la predicacion
estd siempre hermanada con la verdad. Que en su caso le da una incomparable
sublimidad de estilo y de lenguaje.

Ademas de su experiencia personal y sus conocimiento biblicos, manifiesta
su amplio saber sobre los Santos Padres, de los que se sirve para valorar los
argumentos de su predicacion.

De los Santos Padres a los que mas frecuentemente cita son a san Agustin,
san Bernardo y a santo Tomas de Aquino. Seguido de san Gregorio, san Am-
brosio, san Jerénimo, Pseudo Dionisio, entre otros. También suele contar con
textos de Ricardo de San Victor y san Buenaventura.

El punto de referencia de su predicacion es la conjuncion que une, entre lo
doctrinal, exponente de la teologia renovada de Alcaléd y las primorosidades con
que expone las letras del Siglo de Oro, aunque nos ha llegado en su mayor parte
a nuestros dias en la lengua de Lazio.

Hay que destacar la fuerza y el calor en los vocablos, la soltura y concision
en el estilo, las analogias con la elegancia del lenguaje, la perfeccion y la ele-
gancia. Esta el encanto en la espontaneidad hermanada con el vigor y la uncion
inspirada por el santo. Esta lejos del artificio y retoque por afan estético. Pro-
piedad y lirismo se dan la mano con llaneza.

Se muestra un alma vibrante, un contemplativo que se proyecta hacia los
demas. Busca las huellas de Dios y canta su propia cancion. Sus sermones son
exhortaciones convincentes. Mas no se limita a un simple moralismo. En ellas
nos es dado subrayar las doctrinas y los caminos de la alta perfeccion. Su accion
pastoral es asombrosa. Se extiende a todos. Habla a todos, al pueblo, a los cléri-
gos, a los religiosos, a la alta sociedad y a los pequefos y humildes. De ahi tanta
variedad y riqueza teologica.

La densidad de la tematica que expone en su predicacion exige analisis di-
versos y Opticas distintas, pues lo presentado solo pretende ser una aportacion
aproximativa.
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OBRAS QUE PERPETUAN EL MINISTERIO APOSTOLICO DE
DE SANTO TOMAS DE VILLANUEVA

La prodiga caridad del santo que tan ampliamente se ha dado a conocer, hizo a
través del tiempo que con frecuencia se orillase su ciencia teoldgica, su elo-
cuencia y los sermones que predico, de los que mostraba gran predileccion el
mismo emperador Carlos V. Brevemente vamos a exponer algunos aspectos
sobre este particular.

La Conferencia Episcopal Espafiola, que ha pedido oficialmente a la Santa
Sede que declare al santo Doctor de la Iglesia, ha colocado en la Capilla de la
Sucesion Apostolica, de las misma Sede de la Conferencia Episcopal, entre los
doce obispos canonizados en un bello mosaico a santo Tomas de Villanueva.

En Londres (Gran Bretafia), en St. Monicas Catholic Church, Margaret Edith
Rope, en una vidriera destaca entre los santos de la orden de San Agustin a
nuestro santo. [gualmente se representa artisticamente en la Valleta (Malta) ; en
Eindhogen (Holanda), en Wurgburg (Alemania), en el Santuario de Cascia (Ita-
lia), entre otros lugares.

En la Iglesia de San Agustin de Roma en una capilla en el ala izquierda del
crucero se venera una artistica imagen del santo, de marmol de carrara, obra de
Melchor Caffa y Hércules Ferrata.

La Iglesia Parroquial de Castengaldolfo, construida en 1661, siendo papa
Alejandro VII, por Bernini y embellecida en 1763 se dedica a santo Tomas de
Villanueva. Ha sido el lugar de la residencia pontificia durante el verano

El mensaje del Santo Arzobispo de Valencia ha forjado la universidad que
lleva su nombre en Pennsylvania, Estados Unidos. Alberga un gran nimero de
titulaciones de estudios universitarios que se imparten alli que difunden la me-
moria del santo y fomentan su devocion. En otras partes de Estados Unidos esta
presente también la memoria de santo Tomas en parroquias, colegios, institu-
ciones, etcétera.

En 1945 se crea en Santiago de Cuba la Universidad Catolica de Santo To-
mas de Villanueva, promovida por la provincia Agustina de Vilanova. En 1961
se trasladé a Miami, Florida (Estados Unidos). También esta presente la memo-
ria del santo en Puerto Rico y la Republica Dominicana y en otros paises de
Latinoamérica.

En Panama existe también un Hospital que lleva el nombre de santo Tomas
de Villanueva.

En el archipialago filipino estd presente el recuerdo de santo Tomas de Vi-
llanueva desde el comienzo de la evangelizacion. En la majestuosa iglesia de
San Agustin de Manila hay un artistico retablo barroco dedicado a este santo.
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En la Ciudad Quezodn, una de las areas de la Gran Manila, se localiza el “St.
Thomas of Villanova, Institute of Philosiophy”que acoge una casa de forma-
cion, una espléndida biblioteca y la edicion de un Boletin Oficial. En la diocesis
de Pasig, uno de sus vicariatos, con 6 parroquias, esta bajo el patrocinio de san-
to Toméas de Villanueva. Igualmente en las islas de Luzén que tiene varias pa-
rroquias dedicadas.

Del mismo modo hay parroquias por muchas partes que le tienen como titu-
lar y multiples colegios y centros de ensefianza estan bajo su advocacion. El
mismo Seminario Metropolitano de Valencia, junto con la Inmaculada Concep-
cién son los patronos de dicho centro de formacion eclesiastica.

Por ultimo hacer constar la fundacion de la Congregacion de las hermanas
hospitalarias de Santo Tomas de Villanueva, realizada por el agustino Angel
L’Proust, que quiso que fuese el testimonio de este santo el que impulsara la
dedicacion de las religiosas de este instituto al servicio de los pobres y abando-
nados, La orden agustina en el capitulo general de 1953 lo nombr6 patrono y
protector de los estudios de dicha orden. En 1550 el mismo santo fund6 en Va-
lencia, como se ha indicado en su lugar correspondiente, el Colegio Mayor de la
Presentacion de Nuestra Sefiora en el Templo para la preparacion a los aspiran-
tes al sacerdocio. Dicha institucién hoy dia continta su ejemplar labor eclesial.
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121 “Primero te has de ejercitar en los trabajos de la vida activa antes de que subas a
la alteza de la contemplacion. Entrambas son hermanas y amigas, y aunque la
contemplacion sea mas excelente, no por eso contradice la una a la otra, antes
se ayudan como buenas hermanas”, OROZCO, Alonso de, Vergel de oracion,
Salamanca 1895, 410.

122 Agustin Antolinez, Valladolid 6- 12- 1554- Villagarcia (La Corufa) 19- 6- 1626,
tedlogo y mistico. Profes6 en la orden agustina el 28 de mayo de 1571. Nombra-
do obispo de Ciudad Rodrigo en 1623, pasé al afio siguiente al arzobispado de
Santiago de Compostela, GONZALEZ MARCOS, Isaac, Datos para una bio-
grafia de Agustin Antolinez: Revista Agustiniana 30 (1989) 101- 132; Ibidem,
Agustin Antolinez, Editorial Agustiniana, Madrid 1993.

123 Autor de importantes obras, como Amores de Dios y del alma, SANTIAGO VEGA,
Gregorio de, [lustrisimo D. Fray Agustin Antolinez, Arzobispo de Santiago: La
Ciudad de Dios 105 (1916) 241- 266.

124 KRAYNEN, Jean, Le cantique spirituel de Saint Jean de la Croix, commente et
refondu au XVII siecle, Madrid 1948, 163, 172.



186 ARTURO LLIN CHAFER

125 Fray Luis de Granada, Granada 18- 12- 1504- Lisboa, 31- 12- 1588, te6logo, pre-
dicador, tratadista espiritual, HUERGA, Alvaro, Fray Luis de Granada, una vida
al servicio de la Iglesia, BAC 496, Madrid 1988; LLIN CHAFER, Arturo, Fray
Luis de Granada y la democratizacion de la oracion: Anales Valentinos 34
(1991) 247- 270.

126 Una breve regla de vida cristiana que el Reverendisimo B. Fray Thomas de Villa-
nueva, Arzobispo de Valencia, envio a una persona noble y virtuosa, en obras de
fray Luis de Granada, Madrid 1906, edicion preparada por el padre Justo Cuervo,
vol. 10, 153- 166.

127 Pedro Malon de Chaide, Cascante (Navarra) 1530- Barcelona, 1- 9- 1589, escritor
mistico y ascético, VIUDA, Isidro de la, Pedro Malon de Chaide, Editorial
Agustiniana, Madrid 1992.

128 Fray Luis de Leon, Belmonte (Cuenca) 1527- Madrigal (Avila), 25- 8- 1591, reli-
gioso agustino, poeta, filosofo, tedlogo, escriturista y mistico, catedratico de
Teologia y Biblia en la Universidad de Salamanca. Autor de obras de calidad li-
teraria y espiritual, ALVAREZ TIURIENZO, Saturnino (dir.), Fray Luis de
Leon, el fraile, el humanista, el teélogo, El Escorial 1991: La Ciudad de Dios
204 2/3 (1991); VINAS ROMAN, Tebfilo (dir.) Fray Luis de Leén, IV Centena-
rio (1591- 1991), Congreso Internacional, Escorial 1992.



‘PADRE DE LOS POBRES’
EL LUGAR DE LOS POBRES EN EL PENSAMIENTO
PROFETICO DE SANTO TOMAS DE VILLANUEVA

ENRIQUE GOMEZ GARCIiA OAR
Centro Teologico San Agustin
Universidad Pontifica de Salamanca

PLANTEAMIENTO INICIAL

¢ CPadre de los pobres”. Asi califico el papa Francisco a monsefior Romero
en el decreto de su beatificacion el 24 de marzo de 2015:

En virtud de nuestra autoridad apostdlica facultamos para que el venerado
siervo de Dios, Oscar Arnulfo Romero Galdamez, obispo, martir, pastor se-
gun el corazon de Cristo, evangelizador y padre de los pobres, testigo heroico
de los reinos de Dios, reino de justicia, fraternidad y paz, en adelante se le
llame beato'.

Con este titulo, desde inicios del siglo XIII, la Iglesia también denomina al
Espiritu Santo. Asi comienza la segunda estrofa de una de las secuencias de la
misa de Pentecostés, secuencia, dicho sea de paso, ratificada por el Concilio de
Trento’:

' Recuperado de http://elcatolicismo.com.co/es/noticias/3489-monsenor-romero-obispo-

martir-padre-de-los-pobres-y-testigo-heroico-fue-proclamado-beato-de-la-iglesia-catolica-.html;
cf. J. Sobrino, “Mons. Romero, padre de los pobres”: recuperado de
http://www.uca.edu.sv/publica/cartas/media/archivo/57385b_pagl 1.pdf.

2 La autorfa de esta secuencia es discutida: Esteban de Langton, Roberto II El Piadoso, Ino-
cencio III (cf. M. Mila, Breve storia della musica, Einardi, Torino 1968, 26). Algunos autores
aseguran que Veni, sancte Spiritus se debe a Esteban de Langton y que sustituyd, a inicios del s.
XIII, la anterior de Notker Balbulo Sancte Spiritus adsit nobis gratia (cf. A. Alcalde, Pastoral del
canto liturgico, Sal Terrae, Miliafio 1997, 201; J. Castellanos, El afio liturgico. Memorial de
Cristo y mistagogia de la Iglesia, CPL, Barcelona 2005, 213). Por esta razon se la suele atribuir al
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Veni, pater pauperum,
veni, dator munerum,
veni, lumen cordium.

En la Sagrada Escritura, justificando su inocencia, Job se lo aplica en uno de
sus discursos:

Yo libraba al pobre que pedia socorro y al huérfano indefenso, recibia la
bendicion del vagabundo y alegraba el corazon de la viuda; de justicia me
vestia y revestia, el derecho era mi manto y mi turbante. Yo era ojos para el
ciego, era pies para el cojo, yo era el padre de los pobres y examinaba la cau-
sa del desconocido (Job 29,12-16).

De estos testimonios, entre otros que se podrian traer a colacion (Vicente de
Paul, Alberto Hurtado, Ciriaco Maria Sancha, Alfonso Maria Fusco...), se de-
duce que la tradicion judeo-cristiana destina este calificativo a aquellas personas
que han hecho de la preocupacion, defensa y cuidado de los pobres la razén de
su existir cristiano. Por ello no extraia que, desde muy pronto, apenas unos
decenios después de su muerte, los primeros bidgrafos de Tomas Garcia Marti-
nez se lo atribuyan sin reparo alguno’, dada la sensibilidad caritativa que mostr6
desde su mas tierna edad y que merecié ser explicitada en su epitafio®.

Esta aposicion, ademas, se halla a la base del patrén iconografico que lo ha
acompaiiado desde el Barroco’. A fin de no abundar en los multiples artistas que
asi lo han retratado, baste sefialar que, en su estampa de beatificacion, aconteci-
da en 1618, se le presenta como tal, segun descripcion de Quevedo:

arzobispo de Canterbury (cf. G. E. Jaramillo Restrepo, Introduccion a la historia de la musica,
Universidad de Caldas, Caldas 2008, 63; H. Thurston, “El Veni, Sancte Spiritus del cardenal E.
Langton™: Id., E! origen de las oraciones, Caralt, Barcelona 1956, 67-86; X. Pikaza, Enquiridion
trinitatis, Secretariado Trinitario, Salamanca 2005, 367).

® Sobre este titulo, dira Quevedo: “A quien hoy la Iglesia por excelencia llama padre de los
pobres... Padre de los pobres y pastor de sus ovejas, que reparten entre los pobres su hacienda de
los frutos de la Iglesia; que trabajando excusan gastos y vanidad, tan culpable en los prelados...
Tan buen tutor y padre de los pobres” (F. de Quevedo, Vida de santo Tomas de Villanueva, Reli-
gion y Cultura, Madrid 1955, 16, 43, 48, respectivamente). También lo emplea M. Salén, Vida de
santo Tomas de Villanueva, arzobispo de Valencia, ejemplar y norma de obispos y prelados,
Imprenta del Real Monasterio del Escorial, El Escorial 1925, 304. Un acercamiento mas sistema-
tico en F. J. Campos, Santo Tomds de Villanueva, Ediciones Escurialenses, Madrid 2001, 209-
219. Sus bidgrafos también denominan a nuestro autor ‘santo limosnero’ (cf. M. Saloén, Vida de
santo Tomas... 202,281, 288; 409; F. de Quevedo, Vida de santo Tomads... 55).

* “Est4 enterrado en este sepulcro fray Tomas de Villanueva, arzobispo de Valencia, muy
grande e insigne predicador de la palabra de Dios, el cual no solamente viviendo socorri6 a los
pobres de Cristo con piadosa y franca mano; pero hasta el punto de su muerte los ayudo6 y reme-
di6 con larguisimas limosnas. Muri6 el dia de la natividad de la Virgen Maria el afio de 1555 (M.
Saloén, Vida de santo Tomas... 343-344).

>Cf. A. Tturbe y R. Tollo (eds.), Santo Tomds de Villanueva. Culto, historia y arte, 2 vols.,
Ediciones Escurialenses y Biblioteca Egidiana, Pollenza 2013.
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Hiciéronse luego velos y estampas por orden de su Santidad, donde quiso
que sus armas publicasen lo que se preciaba de haber glorificado tan glorioso
varon.

Pintaronle vestido de pontifical, con una bolsa en la mano, que es el bacu-
lo verdadero de pastor que apacienta ovejas, y donde mejor se puede arrimar
un prelado para no tropezar por la senda estrecha de su oficio.

La limosna es el baculo del buen obispo, donde se arriman los pobres, con
que se sustentan los necesitados. Asi que el baculo arzobispal ha de sustentar
a los pobres, no al arzobispo; y por eso su Santidad le mando pintar con mitra
y bolsa, que es baculo de limosna, con pobres alrededor; porque aun en el pa-
pel y en el dibujo tenga aquel gozo su bendita alma, remediando, al parecer,
necesidades. Tiene por titulo al pie: El bienaventurado Tomas de Villanueva,
por glorioso titulo llamado el limosnero.

Apellido es este de limosnero que sabe mucho a la casa de Dios: tanto se
arrima a su grandeza, que haciéndose padre de los hijos de Dios, que son los
pobres, se llega al ultimo grado de parentesco con su Majestad.

Prosigue el titulo: De la Orden de los ermitaiios de San Agustin, arzobis-
po de Valencia, excelentisimo predicador de la palabra de Dios... llustrisimo
en milagros, esclarecido en la santidad, liberalisimo en dar limosnas a los
pobres, acerrimo defensor de la libertad eclesidstica’.

A la luz de estas manifestaciones, hagiograficas e iconograficas, y del sentir
del pueblo cristiano, que pronto lo proclamé santo en virtud de su preocupacion
por los pobres’, no cabe duda de que es digno de tal titulo. Hace justicia a su
vida y actuacion.

Aun con todo, desconcierta que esta silueta, tan evidente para sus conciuda-
danos, no encuentre parangoén en el estudio de su pensamiento. De hecho, en su
comprometida y atinada antologia sobre el lugar de los pobres en la teologia y
espiritualidad cristianas, Gonzalez Faus considera dignos de mencion en la épo-
ca renacentista a Ignacio de Loyola, Francisco de Osuna, Juan de Avila, Juan
Luis Vives, Francisco de Vitoria, Luis de Granada, Bartolomé de Carranza,
Domingo de Soto, Teresa de Jesus, Antonio de Montesinos, Bartolomé de las
Casas, Erasmo de Rotterdam, Tomas Moro, Thomas Miintzer y el Concilio de
Trento®. La doctrina de nuestro santo, ‘padre de los pobres’, ‘santo limosnero’,
catedratico de Artes de la Universidad de Alcal, brilla por su ausencia.

® F. de Quevedo, Vida de santo Tomds... 79-81; cf. M. Vidal en M. Salén, Vida de santo To-
mas... 384.

" Como sefiala C. Lorente, esta personalidad caritativa sera “uno de los pilares en los cuales se
basaria la defensa en el proceso de beatificacion y canonizacion” (C. Lorente Villalba, Tomas
Garcia Martinez, santo Tomds de Villanueva, Institucion de Estudios Complutenses, Torrejon de
Ardoz 1986, 16).

8 Cf. J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo, Trotta, Madrid 1991, 155-233. Para contextuali-
zar la problematica de la mendicidad en el Renacimiento, cf. F. Santolaria, El gran debate sobre
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Uno entonces se pregunta si realmente se le puede aplicar al de Fuenllana el
aforismo biblico de que, de lo que sobreabunda el corazon, habla la boca (cf. Le
6,45b; Mt 12,34). (Existe una correspondencia, y por tanto una coherencia,
entre vida y doctrina, entre santo y tedlogo, entre compromiso y pensamiento?
(O, por el contrario, se constata un divorcio entre ambos, de manera que los
santos, en quienes se refleja la Iglesia’, testimonian una realidad, pero, en el
ambito de las ideas, se divulgan ensefianzas bien distintas? Las tradiciones bio-
grafica e iconografica ;tergiversan al santo? ;Se trasluce en sus sermones al
‘padre de los pobres’ venerado en vida?

Sobre esta problematica versaran las siguientes paginas. Se profundizara en
la relevancia que los pobres y la pobreza, ya como fendmeno social, ya como
virtud, adquieren en la predicacion del santo agustino, advirtiéndose asi la hon-
dura de su opcion vital por los mas desfavorecidos de su época y aportando
materiales para una posible teologia de los pobres desde él.

Esta tematica se podria plantear de formas muy variadas. Aqui se opta por
un esquema mas bien convencional, consistente en sistematizar las inventivas
parenéticas del autor conforme a los desarrollos provenientes de las actuales
corrientes teologicas latinoamericanas. Con dicha eleccion se puede incurrir en
cierto anacronismo. Pero hace valer igualmente la vigencia de la figura y del
razonamiento de este eximio agustino, maxime en un periodo en el que el papa
Francisco reclama una Iglesia pobre que comparta su destino con los pobres,
unas entrafias de misericordia que venzan los océanos de la indiferencia y unas
mediaciones practicas que solventen la injusticia estructural y el abismo cre-
ciente que divide a la familia humana.

los pobres en el s. XVI, Ariel, Barcelona 2003; J. M*. Garran, La prohibicion de la mendicidad.
La controversia entre Domingo de Soto y Juan de Robles en Salamanca (1545), Ediciones Uni-
versidad de Salamanca, Salamanca 2004; M. Fatica, Il problema della mendicita nell’Europa
moderna: secoli XVI-XVIII, Dipartimento di Filosofia e Politica dell’Istituto Universitario Orien-
tale, Napoli 1992; A. del Vigo Gutiérrez, Economia y ética en el siglo XVI: estudio comparativo
entre los Padres de la Reforma y la teologia espariola, BAC, Madrid 2006; P. Molero Hernandez,
“El debate sobre la asistencia a los pobres en la Espana del siglo XVI”: Perseitas 5(1) (2017) 181-
205; M. Cavillac, “San Agustin en el gran debate sobre los pobres: 1545-1599 (de Domingo de
Soto y Juan de Robles hasta Pérez de Herrera y Mateo Aleman)”: Criticon 118 (2013) 45-56; S.
Contreras y A. Miranda, “Limosna y obligacion de asistir a los pobres en la Escuela jesuita de los
siglos de oro: Francisco de Toledo, Juan de Mariana, Francisco Suarez y Juan de Lugo”: Revista
de Derecho (UCUDAL) 15 (2017) 31-48.

? Cf. . M. Castillo, “Historia de la canonizacién en la cristiandad: su significacion de fondo™:
Concilium 351 (2013) 405-407.
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I. TRANSFONDO DE UNA PERSONALIDAD CARITATIVA

La teologia contemporanea subraya el papel de la sensibilidad en la configura-
cion del ser humano, afirmando que cada persona sera dependiendo de cémo
sea aquella'®. Aplicado este principio a las actitudes de la misericordia y la
compasion, inherentes a una teologia de los pobres y de las victimas, se podria
decir que solo aquellas personas con una sensibilidad cultivada percibiran la
realidad tal cual es y obraran en consecuencia.

Esta l6gica no resulta ajena a la mentalidad del s. XVI. De hecho, Salén,
gran moralista, teniendo en su retina al santo de Villanueva, exclama:

Mueve grandemente la miseria y la necesidad del prdjimo, cuando es vis-
ta por los ojos, por la virtud y fuerza que ha puesto el autor de la naturaleza
en ellos para mover la voluntad y ablandar el corazon'!

Con estas palabras sugiere que su biografiado se caracteriza por su sensibili-
dad hacia lo que ocurria a su alrededor. De aqui surge su empatia hacia sus pro-
jimos, especialmente los necesitados, con los que se hacia uno en clave de la
condescendencia actual. Ahora bien, ;cual es el trasfondo de dicha sensibilidad?

1. Al fuego lento del hogar

Sus primeros biografos dan a entender que esta le viene por 6smosis. Salon
sostiene, por ejemplo, que proviene de una familia noble y respetada, como se
percibe en un conciso juicio que repite en ambos libros sobre su biografia:
“Fueron todos sus padres y abuelos, gente principal y honrada en sus pueblos, y
de hacienda, cristianos viejos y limpios de todos cuartos”'%.

Los historiadores contemporaneos no desmienten estas apreciaciones.
Hablan de posicion econdmica desahogada y de explotaciones agropecuarias
propias. Presentan a sus padres como labradores y los emparentan con los Bus-

tos o con miembros de las 6rdenes militares". Insisten en que otorgan a sus

19Cf. J. M. Castillo, “La sensibilidad de Jesus™ A. Avila (ed.), El grito de los excluidos,
Verbo Divino, Estella 2006, 153, tesis desarrollada en las pp. 155-157.

""M. Salén, Vida de santo Tomds... 129.

2 M. Salén, Vida de santo Tomds... 2; cf. 173. Quevedo, por su parte, asegura que Alonso
Tomas Garcia, su padre, era “de los hijosdalgo mas principales de Villanueva de los Infantes y
deudo y pariente de las mas nobles familias de aquella tierra” (F. de Quevedo, Vida de santo
Tomas... 5). Redunda en este aspecto mas adelante: “Siendo de los mas hacendados de aquella
tierra y valorandose su hacienda por mas de 60.000 ducados” (/b., 7).

13 Lo que se discute hoy es la hidalguia de su familia (cf. I. Villalobos Racionero, “La hidal-
guia de sangre de Tomas Garcia Martinez, santo Tomas de Villanueva, otra vez en contradic-
cion”: Revista Agustiniana 35 (1994) 469-489).
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hijos una formacion académica seria y suficiente'®, si bien Tomas accede al
colegio universitario para jovenes pobres de Alcala, quiza como prebendado, lo
que implicaba tener al menos veinte afnos y carecer de un patrimonio mayor de
veinticinco florines de oro"’.

Pero lo mas relevante para este estudio es que, a esta realidad, los bidgrafos
afiaden la tendencia caritativa de sus padres. Salon la concreta en prestar trigo a
los labradores pobres; vestir, incluso con sus vestidos, a los desnudos; coser e
hilar para que las mujeres que vivian de este oficio cobraran su jornal; enviar,
en dinero o especies, limosna a los pobres vergonzantes; asistir a los encarcela-
dos y a los enfermos.

Apunta, asimismo, que Lucia Martinez de Castellanos se gano el titulo de
santa limosnera, de forma que, “aun después de muertos, vive y permanece muy
fresca la memoria de su gran piedad, y se han llevado siempre, y se llevan hoy
dia sus casas, hospital de pobres y necesitados”'®. Por ello, Quevedo sostiene
que su hijo heredd, ademas de la hacienda, “la virtud y misericordia con los
pobres, creciéndola en el lugar que con tanta razén admiramos; pues en otro
cualquier hijo fuera esfuerzo lucidisimo de la virtud continuar tan aventajada
caridad, no aumentar ha como hizo el santo”"’.

Mas atn, ambos biografos proyectan dicha sensibilidad en el abuelo mater-
no, conforme a la siguiente etopeya:

Se llam6 Garcia de Castellanos, hombre de tan piadoso celo y tan liberal
y generoso con los pobres, que a los descendientes desheredd de la hacienda
y mejord, dejandoles en su lugar este ejemplo de distribuirla'®.

En este hogar Tomas Garcia aprendi6 las primera lecciones sobre sensibili-
dad y misericordia, practicindolas desde pequefio. No sin razén, Saléon expone
que “fue también desde aquella edad muy caritativo y limosnero”, relatando
algunos ejemplos de este talante, como dar su almuerzo al primer pobre con el

" Cf. F. J. Campos, Santo Tomds... 22; C. Lorente Villalba, Tomds Garcia... 14-15.

15 Sobre otros requisitos, cf. F. J. Campos, Santo Tomads... 53-54.

M. Salén, Vida de santo Tomds... 6, cf. 2-6. Quevedo le confiere un halito sobrenatural:
“Lucia Martinez Castellanos asistiendo a los pobres paso su viudez, obrando Dios por ella infini-
tos milagros, creciendo el trigo en sus trojes, multiplicando las telas que gastaba en vestir los
pobres, y sanando con la sefial de la cruz muchas enfermedades desesperadas del remedio huma-
no” (F. de Quevedo, Vida de santo Tomads... 14). Por otra parte, adviértase que por hospital se
entiende en esta época “residencias de caracter eclesial... para practicar gratuitamente la hospita-
lidad que ya resultaba imposible en la vivienda propia” (J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo...
77). Mas adelante asumiran dicha hospitalidad los municipios y, posteriormente, se aplicara dicho
término al lugar donde se atiende a los enfermos.

7F. de Quevedo, Vida de santo Tomas... 6.

BF. de Quevedo, Vida de santo Tomas... 7; cf. M. Salon, Vida de santo Tomads... 2ss.
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que se topaba, repartir la comida que llevaba a los segadores de su padre, entre-
gar ovillos de lana a una mujer pobre, ayudar a unos pobres con los pollitos de
la casa, regresar a esta sin zapatos o sin alguna prenda de vestir, o intercambiar
sus ropas nuevas con las de nifios indigentes'®. He aqui la fuente de inspiracion
de Murillo en su Tomas nifio repartiendo sus vestiduras a otros nifios para el
convento de san Agustin de Sevilla®™.

Este aspecto biografico se corresponde con algunos pensamientos del autor,
quien alude en sus sermones, como se desarrollarda mas adelante, al hecho de
que Jesus vivio y aprendié desde su mas tierna edad la pobreza, porque nacio6
pobre y se cri6 en una familia pobre, tal como deduce del Sal 87,16*'. Mutatis
mutandis, santo Tomas aprendio y vivid la projimidad hacia el necesitado por-
que nacio y se cri6 en una familia sensible y compasiva.

2. Formacion académica inicial y universitaria

Mas a los posibles y las virtudes mamados en el ambito familiar se les une la
formacion que recibe fuera de él. No resulta, por ello, anecdético el influjo de
los frailes menores. Algunos autores presuponen que cursaria sus primeros es-
tudios en el convento de San Francisco de Villanueva de los Infantes, al que la
familia y el propio santo se sentian peculiarmente vinculados, incluso una vez
alcanzado el arzobispado®. En él, afirma Jobit, “se leia filosofia y se educaba en
la austeridad a la juventud... El ejemplo de sus profesores, frailes de tosco sa-
yal, influye en la recia formacién de su alma, y la estela de su recuerdo lo
acompariara en los actos principales de su vida™.

Su relacién con los franciscanos trascendié este contacto inicial. Como el
Colegio de San Ildefonso de la universidad alcalaina se inaugura en 1508, es
mas que probable que Tomas aprendiera gramatica e, incluso, bachillerato en
Artes en el Colegio de San Diego del convento franciscano de dicha ciudad,
auspiciado por el arzobispo Carrillo de Acufia®™.

1 Cf. M. Salén, Vida de santo Tomds... 7-10.

2 Cf. F. J. Campos, “Visién de santo Tomés de Villanueva en la pintura de Murillo™: Revista
Agustiniana 28 (1987) 587-612.

2L Cf. “Miércoles de la semana de Pasion”: Sermdn 146: Santo Tomés de Villanueva, Obras com-
pletas, 11, BAC, Madrid 2011, 693 —A partir de ahora, citaremos las Obras completas del santo agusti-
no con las siglas OC, seguidas del tomo y la pagina—; “Epifania del Sefior”: Sermon 243: OC, VI, 339;
“Epifania del Sefior”: Sermon 247: OC, VI, 417; “Ascension del Sefior”: Sermon 255: OC, VI, 539.

22 De hecho, Salén alega que Tomds nifio acudia los domingos y fiestas a la iglesia de la villa
o al monasterio de San Francisco (cf. M. Salon, Vida de santo Tomas... 7).

B P, Jobit, El obispo de los pobres, Senén Martin, Avila 1965, 52-53; cf. C. Lorente Villalba,
Tomas Garcia... 16; F. J. Campos, Santo Tomas... 29-30.

24 Cf. D. Gutiérrez, “Santo Tomas de Villanueva visto por sus contemporaneos™: La Ciudad
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Este poso del ideal franciscano de vida subyace, incluso con ciertos aires de
querencia, en sus predicaciones. En una de ellas, dedicada a San Francisco de
Asis, confesor, lo presenta como paradigma del pobre voluntario. De €l exclama
que fue elegido por Dios para que destacara

entre todos los jefes de su pueblo, entre los apdstoles, entre los martires, entre
los confesores. .. Si se trata de guias, alli estd Benjamin, es decir, Francisco; si de
pobres, alli estd Benjamin; si de humildes, alli estd Benjamin; si de valientes, alli
esta Benjamin; si de penitentes, alli estd Benjamin. .. El se desposo con la pobre-
za, la amo tiernamente, por ella sintio grandisimos celos. Si sabia de alguien mas
pobre que él, al momento se lamentaba, como si le hubieran quitado la esposa.
Pobre en el comer, pobre en el vestir y en el lecho, malmirado y objeto de des-
precio para todos; su gloria era sufrir desprecios, por lo que no quiso que sus frai-
les tuviesen nada en la comunidad: les dejo en herencia su propia pobreza... El
bienaventurado Francisco, el mas humilde de todos sus hermanos, el mas pobre,
el mas insignificante, el mas casto, el mas santo, el primero en la oracion, el pri-
mero en el ayuno, el primero en la obediencia, el primero en toda practica santa,
ensefiaba con sus obras”.

Junto al semblante de il poverello d’Assisi se advierte en este fragmento el
guifio que hace al carisma franciscano, referencia que, lineas mas adelante, se
torna loa a la orden que fundara:

Francisco, para hacer frente a los vicios y a la vanidad del mundo,
cre6 una Orden austera, menospreciadora del siglo, de modo que sus frai-
les, solo con verlos ensefiaran ese menosprecio, que predicaran con el
ejemplo; y quiso que fueran pobres, desprovistos de todo, a fin de que,
cuando por necesidad apremiante piden limosna, ellos mismos la den ma-
yor con su ejemp1026.

Esta influencia familiar y franciscana marca también su formacion universi-
taria. Como se ha dicho, ingres6 en el Colegio de San Ildefonso, erigido para
estudiantes pobres. Ademas, en su deseo inicial, el cardenal Cisneros, francis-
cano y reformador, inculco el ideal evangélico de pobreza: regularidad en la
vida y una discreta y distinguida sobriedad, dado que el objetivo principal de la

de Dios 171 (1958) 532-533; B. Rano, “Notas criticas sobre los cincuenta y siete primeros afios
de santo Tomas de Villanueva”: La Ciudad de Dios 171 (1958) 658-659; F. J. Campos, Santo
Tomas... 51, 59; C. Lorente Villalba, Tomds Garcia... 19. Esta autora aventura, incluso, que
accederia a dicho colegio por influencia de los franciscanos de Villanueva.

2 «“San Francisco de Asis, confesor”: Sermon 318: OC, VIII/1, 433 y 435. Volvera sobre el
ejemplo de este santo en “San Cosme y san Damian”: Sermon 310: OC, VIII/2, 275.

26 «“San Francisco de Asis, confesor”: Sermén 318: OC, VIII/1, 439.
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fundacion consistia en formar a quienes aspiraban al sacerdocio, razon de ser de
cierto monaquismo®’.

Sin pormenorizar demasiado, en dicha Universidad adquiri6 una probada
instruccion en Artes, alcanzando los grados de licenciado y de maestro entre
1512 y 1513 y ejerciendo como catedratico de las mismas entre 1512 y 1516%*.
Esto implica un sabio manejo de la filosofia moral clasica, escolastica y, como
no, humanista.

Mas el aprendizaje universitario no se circunscribe a la obtencion de ciertos
conocimientos. Perteneciente a la primera ornada de la universidad, estudié con
unos profesores (Sanchez Ciruelo, Juan de Vergara, Clemente Ramirez, Gonza-
lo Gil, Alfonso Zamora) que, conforme al desiderdtum cisneriano, destacan
“por sus virtudes, ciencia y doctrina recomendable, deseandolos idoneos para
mirar por la gloria de Dios Omnipotente, y proveer a la necesidad de nuestro
colegio y Universidad””. Este mismo patron tuvo que encarnarlo y testimoniar-
lo una vez que funge como catedratico.

Su estancia en recinto del saber repercute en su celo renovador y ascético de
la vida cristiana y social en general, y también en la administracién de sus fuen-
tes intelectuales y en la forma de tratarlas. El espiritu critico del Humanismo y
el amor por la Escritura seran fundamentales en sus escritos. De ahi que, por lo
que concierne al tema, en sus sermones afloren, como si de su propio discurso
se tratara, tanto el vocabulario como la mentalidad biblica y las tradiciones pa-
tristica y medieval, especialmente monastica (san Bernardo de Claraval).

27 Cf. A. Martinez Albiach, “La universidad complutense segiin Cisneros (1508-1543): Bur-
gense 16 (1975) 224-229; F. J. Campos, “Boceto biografico. De Tomas Garcia Martinez a santo
Tomas de Villanueva”: OC, I, XLIX; LIII. Sobre la universidad de Alcald en general, su com-
prension de la misma como “un organismo de ensefianza eclesiastica que permitiera elevar el
nivel religioso e intelectual de los clérigos” del momento y su influencia en santo Tomas, cf. A.
Llin Chafer, Santo Tomas de Villanueva. Fidelidad evangélica y renovacion eclesial, Editorial
Revista Agustiniana, Madrid 1996, 61-93. Este autor desarrolla igualmente la repercusion que
pudo tener en nuestro autor el capellan del colegio, Fernando de Contreras.

BCLF. I Campos, Santo Tomas... 59; A. Marchamalo Sanchez, “Presencia de santo Tomas
de Villanueva en la Universidad de Alcala de Henares”: AA. VV., Santo Tomas de Villanueva.
Consiliario del Colegio Mayor de San Ildefonso, AACHE Ediciones, Guadalajara 2012, 43-47; L.
Alvarez Gutiérrez, “Santo Tomas de Villanueva. Promotor y patrono de los estudios en la orden
agustiniana”: I. Gonzalez Marcos (ed.), Santo Tomas de Villanueva. 450 aniversario de su muer-
te, CTSA, Madrid 2005, 108-130.

¥ De las Constituciones, citado por A. Martinez Albiach, “La universidad complutense...
229. Sobre este particular, Campos sefiala que sus profesores aunaban “sélidos conocimientos y
pureza de costumbres, sintonizando con el proyecto espiritual, intelectual y humano de Alcala”
(F. J. Campos, Santo Tomds... 55-56).
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3. ;Condicion de religioso?

(Pudo influir en la forja de esta sensibilidad personal su condicion de religioso?
En principio deberia responderse afirmativamente, ya que, para €1, los religiosos
han garantizar la vigencia de la pobreza evangélica®. Mas, si se atiende a los
movimientos de renovacion de la época y a las innumerables criticas que los
humanistas vierten, comenzando por nuestro autor, sobre el estamento eclesias-
tico en general y religioso en particular, profesar como religioso no suponia
explicitar dicha virtud.

Por ello, mas que influir su condicion de religioso en su talante y en su pen-
samiento, habria que decir que es su formacion y su sensibilidad hacia los po-
bres, al ejemplo de los franciscanos, la que repercutié en su concepcion de la
vida religiosa’'. Porque era una persona que amaba el ideal evangélico de po-
breza y se sentia impelido a una existencia austera y entregada a los necesitados,
fue, primero, un agustino y, después, un arzobispo reformador’, y no al revés.

En este marco se entienden, como se vera mas adelante, su vida rigurosa, su
celo por administrar bien las rentas del arzobispado de Valencia y su empleo de
dichos réditos en favor de los indigentes, duefios de los mismos. Para ratificar
ahora lo dicho, baste recordar una anécdota.

Cuentan sus biografos que, uno de sus primeros dias como arzobispo, los
miembros del cabildo, advirtiendo “la humildad y pobreza” con la que vivia y
considerandola indigna de su posicion, determinaron visitarlo oficialmente y
servirle una elevada cantidad de dinero (entre tres mil o cuatro mil escudos),
para que proveyera su casa de muebles y “adornase su persona”. Una vez agra-
decido el presente y, sobre todo, “la voluntad y deseo que tenian de servirle” sus
allegados, les pregunt6 si podia usar libremente de aquellos dineros. Ante la

30 Cf. “Platica y aviso al religioso que toma habito”: OC, X, 217.

3! Sobre dicho anhelo, cf. A. Turrado, Espiritualidad agustiniana y vida de perfeccién. El
ideal mondastico agustiniano en santo Tomdas de Villanueva, Religion y Cultura, Madrid 1966; A.
Llin Chafer, Santo Tomas de Villanueva. Pastor de la Iglesia en tiempos recios, Editorial Agusti-
niana, Guadarrama 2010, 191-212; M. A. Orcasitas Gémez, “La Orden de San Agustin en la
¢época de Tomas de Villanueva”: AA. VV., Santo Tomads de Villanueva... 61-94.

32 Cuenta Salén que, cuando entrd en Valencia, “personas muy graves” que lo habian conoci-
do en Burgos y Valladolid decian que con €l entraba la reforma en la ciudad “y el remedio y
consuelo de los pobres y necesitados” (M. Salon, Vida de santo Tomads... 128). Sobre sus refor-
mas como arzobispo, cf. P. Jobit, El obispo de los pobres... 165-186; A. Caiizares Llovera, Santo
Tomas de Villanueva. Testigo de la predicacion espaiiola del s. XVI, Instituto Superior de Pasto-
ral, Madrid 1973, 55-81; A. Llin Chafer, Santo Tomas de Villanueva. Fidelidad... 217-306; 1d.,
“El sinodo diocesano de santo Tomas de Villanueva”: Revista Agustiniana 26 (1985) 393-423; J.
L. Castan Esteban, “La reforma del clero en los sinodos valencianos del s. XVI (1548-1607):
Anales Valentinos 47 (1998) 147-170; V. S. Iranzo, “Las sinodales de santo Tomas de Villanueva,
exponente de la reforma pretridentina en Valencia”: Anales del Centro de Cultura Valenciana 20
(1959) 53-110.
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respuesta positiva de sus donantes, reedifico con ellos el hospital general, que se
habia incendiado en fechas previas. Aunque quiza sea mas cercana al personaje
la respuesta que transcribe Salon, valoro mas la que trasmite Quevedo:

Yo no he sabido estimar mejor este regalo que empleandole en la cosa de
mayor necesidad para los pobres de esta ciudad, y asi todos tendremos parte y
gozaremos deste dinero: los pobres albergandose, yo viéndolos socorridos, y
el cabildo socorriéndolos. ¢ Cuanto mejor es fabricar la casa a los pobres y en
ellos a Cristo, que adornar la mia, cuando no me es licito ni necesario adorno,
que solo sirve de vanidad, ni puedo mudar de traje ni de trato, pues la mitra
solo me obliga a nuevo cuidado de otras almas, no a gastos excusados; pues
Dios ni el Papa ni el emperador no me encargan palacios ni colgaduras, lite-
ras ni coches, sino ovejas suyas?”.

Asi, pues, su nacimiento en el seno de una familia proclive a la misericordia,
su formacion con los franciscanos y el afianzamiento de su caracter en el desa-
rrollo de su ideal religioso, ya como prior, ya como provincial, ya como fraile
conventual, explican la forja de una sensibilidad despierta y honrada con lo que
percibe a su alrededor, erigiéndose esta en la primera piedra de su personalidad
caritativa.

II. “NO TE PARES MUCHO EN CONSIDERAR QUIENES SON LOS
POBRES”

Esbozados estos someros apuntes biograficos, parece logico concretar dicha
honradez con lo real delimitando quiénes son para €l los pobres y necesitados.
Si bien exhorta a que los cristianos no se detengan mucho en considerar a quién
le hacen el bien cuando practican la misericordia®®, se precisa esta concrecion,
al menos, por dos factores: las multiples aristas y derivaciones de la realidad de
la pobreza y su concepto, maxime en la coyuntura y el pensamiento contempo-
raneos; y la conviccion de que de su clarificacion depende, en gran medida, la

credibilidad cristiana en la sociedad actual®.

3 F. de Quevedo, Vida de santo Tomds... 41; cf. 40-41; M. Salon, Vida de santo Tomds...
130-131.

3 Cf. “San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 335: OC, VIII/2, 201.

3% Se podrian traer a colacién muchas referencias sobre el significado y alcance de la realidad
y del concepto de pobre en la teologia contemporanea. Por su claridad y profundidad expositivas,
tan solo remito tres, que fundamentaran las reflexiones que siguen: 1. Ellacuria, “Pobres™: C.
Floristan y J. J. Tamayo (dirs.), Conceptos fundamentales del cristianismo, Trotta, Madrid 1993,
1043-1057; J. Lois, Los pobres: un desafio para la Vida Religiosa, Frontera Hegian, Vitoria 1997,
40-77; P. Richard, “Pobre”: M. Moreno Villa (dir.), Diccionario de pensamiento contemporaneo,
San Pablo, Madrid 1997, 956-961. Tengo en cuenta, asimismo, la llamada de atencion de J. Cos-
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1. Todos son pobres, pero no los mismos pobres

La teologia postconciliar expone diversos significados de pobreza, acufiando un
concepto analogo de pobre. Sin ir mas lejos, los obispos latinoamericanos dis-
tinguieron tres en Medellin. Por una parte, “la pobreza como carencia de bienes
de este mundo”, o pobreza real, que es un mal contrario a la voluntad divina,
fruto de la injusticia y del pecado de los seres humanos, tal como denota la de-
nuncia profética. Por otra, “la pobreza espiritual” o la “actitud de apertura a
Dios, la disponibilidad de quien todo lo espera en el Sefior”, a quien solo tiene
como tal. Finalmente, “la pobreza como compromiso”, que “asume, voluntaria
y por amor, la condicion de los necesitados de este mundo para testimoniar el
mal que ella representa y la libertad espiritual frente a los bienes™°.

Desde entonces, en un intento por esclarecer la cuestion, se ha completado
esta tipologia con otras tres acepciones: a) la pobreza metafisica u ontologica,
que afecta a la condicion humana en cuanto creada y finita, por lo que siempre
estd necesitada de algo; b) la pobreza vital, aplicada a los seres humanos que
sufren por cualquier causa y con intensidad; c¢) y la pobreza moral, referida a los
hombres en cuanto pecadores.

Estos nuevos sentidos son susceptibles, cuando menos, de critica, debido a la
equivocidad lingiiistica derivada de su tendencia universalista. Por ello, se re-
clama esclarecer el analogado principal desde el que reinterpretar el concepto
analogo de pobreza a fin de solventar una confusion que disminuye la efectivi-
dad a la hora de encarar los problemas diarios de los pobres. Hoy dicho analo-
gado lo sustentan los pobres socioecondémicos.

También para santo Tomas el término pobre posee diversos significados.
Expresa, por ejemplo, su caracter analogo en el sermén 199, colocando como
base comun la carencia inherente a toda pobreza:

Y no penséis, hermanos, que solo son pobres los que asi los denominais, los
que no tienen comida o vestido. ;No es acaso mas pobre uno al que le falta la fe,
el saber, el discernimiento, las luces, la razdn, los sentidos? Es menor desgracia la
corporal que la del corazdn, porque el alma es mas importante que el cuerpo (Mt
6,25). jPor favor!, ;me van a dar lastima los lesionados en el cuerpo y no me la
van a dar los heridos en el alma? Con solo abrir los ojos, dondequiera que mires,
encontraras multitud de pobres a los que puedes socorrer” .

tadoat, “Los pobres como lugar teoldgico. Dificultades con la conceptualizacion”: Estudios Ecle-
siasticos 364 (2018) 231-241.

3 Medellin, “La pobreza de la Iglesia”, 4.

37 “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 89.
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Se advierten en este fragmento, ademéas de la polisemia del término, otras
dos ideas de interés. Una vez mas, se explicita la importancia de la sensibilidad
(con solo abrir los ojos) para enterarse de los pobres que viven a nuestro alre-
dedor y para quienes se debe fungir como projimos. Asimismo, a diferencia de
las hodiernas propuestas, pareciera que el analogado principal de la pobreza
atafie a su comprension ontoldgica, con marcado sesgo espiritualista.

Pero es sobre todo en sendos sermones sobre la festividad de Todos los san-
tos, comentando las bienaventuranzas, donde nuestro autor sistematiza varias
significaciones de pobreza®®. Asi, en el sermon 360 aporta cuatro: la de los pe-
digiiefios por la necesidad; la de quienes se dedican a los oficios; la pobreza de
espiritu y la pobreza voluntaria®®. En el sermén 361, por su parte, asume la ex-
posicion tripartita de san Bernardo en su primer sermoén para dicha festividad:
hay pobres de necesidad, de voluntad y de espiritu®. A bote pronto, se constata
una diferencia cuantitativa, mas, si se leen sus exposiciones, se percibira tam-
bién una diversidad cualitativa.

2. Mendigos o pobres de necesidad

En ambas enumeraciones se citan, en primer lugar, los pobres de necesidad o
reales. Su descripcion corre pareja en dichas exposiciones. Por estos entiende
los mendigos, los menesterosos, que se ven obligados por la falta de los recur-
sos basicos a pedir de puerta en puerta. Dibuja su rostro cuando retrata a los
santos que heredan el cielo:

Estos son aquellos a los que el mundo vilipendia y pisotea como a uva en
el lagar. Estos son los pobres, los mendigos, los muertos de hambre, los mal-
tratados, los segregados, aquellos que pasaban el dia llorando, aquellos a los
que el mundo considera basura y polvo del camino; aquellos a los que el
mundo ni se digna mirar; aquellos a quienes todos insultan y persiguen; son
los que pasaron toda la vida con hambre, sed, y desnudez, y miseria. Estos
son, te lo digo yo: son ellos*".

Sin comentar ahora algunos aspectos de esta descripcion, no estd de mas se-
falar que dichos pobres son infelices, debido a que su pobreza es forzada y no

38 Me refiero a los sermones 360 y 361 (cf. OC, VIII/2, 563ss.; 581ss.).

% Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 360: OC, VIII/2, 563-567.

40 Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 361: OC, VIII/2, 581 y 583; Bernardo de Claraval, “En
la festividad de Todos los Santos”, 1, 8: Id., Obras completas, IV, BAC, Madrid 1984, 515.

4l “Fiesta de Todos los Santos™: Sermén 366: OC, VIII/2, 671; cf. “Fiesta de Todos los San-
tos”: Sermon 359: OC, VIII/2, 543; “Fiesta de Todos los Santos”: Sermoén 361: OC, VIII/2, 589;
“Fiesta de Todos los Santos”: Sermon 362: OC, VIII/2, 605.



200 ENRIQUE GOMEZ GARCIA OAR

voluntaria. Es la forma que tiene el santo de subrayar que la pobreza socioeco-
némica no es ningin bien, sino que denigra al ser humano. Igualmente alude a
la paciencia como virtud que deben cultivar para sobrellevar dicha miseria y a la
paradojica afirmacion de que Dios permite su existencia porque favorecen a los
ricos, como retomaremos mas adelante.

Baste decir aqui, por ultimo, que el hecho de que los enumere en primer lu-
gar y que ambas exposiciones no difieran en contenidos puede denotar, al me-
nos, dos realidades. Primera, que se trata de los pobres mas superficiales, en el
sentido de que se perciben facilmente por los sentidos. Segunda, que sobre ellos
no cabe equivoco de que son pobres. De hecho, como se ha insinuado, son los
que el comun de la gente denomina pobres*”.

3. Trabajadores que viven de sus manos

En el sermdn 360 considera también pobres a quienes se ganan el sustento con
su trabajo, sabedor de que este no les permite una existencia holgada e, incluso,
no saca de la indigencia®. A diferencia de la mentalidad nobiliaria que domina-
ba la Espafia imperial y del abandono en la miseria que dio lugar a la picaresca,
nuestro autor, como humanista, valora el trabajo manual por el desarrollo per-
sonal y social que este implica, resultando necesario:

Pues, ;qué seria del mundo sin pobres? ;Como seria cualquier comunidad
humana? ;Quién limpia las ciudades?, ;quién construye las casas?, ;jquién
confecciona los vestidos?, ;quién cultiva el campo y lo hace un paraiso?
(Quién lava todo, quién acarrea los alimentos, quién hace la molienda y cue-
ce el pan para todos? Si todos los hombres fuesen ricos, ;quién obligaria a
ejercer aquellos oficios que sdlo la necesidad hace que se acepten esponta-
neamente, por ser viles y abyectos? El mundo entero pereceria. Y sin embar-

2 Cf. “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 89. Por su parte san Pe-
dro Crisologo asegura: “Cuando uno esta helado de frio a causa de su desnudez, extenuado por el
hambre, consumido por la sed, temblando de cansancio y palido por su debilidad, ;a quién le
cuesta trabajo comprender que sea pobre?” (“Homilia 14”, 2: Pedro Crisélogo, Homilias escogi-
das, Ciudad Nueva, Madrid 1998, 213).

4« No se ve en el mundo a hombres que en poco tiempo se han hecho millonarios, y a otros
que, tras cincuenta afios de duro trabajo, no han salido de pobres?” (“Domingo de Septuagésima”:
Sermon 46: OC, 11, 101). Con acierto explica Gonzélez Faus esta realidad: ‘“Precisamente en
aquella época, el sudor de la frente ya no daba para pan. El trabajo no garantiza no ya un nivel
precario, sino ni siquiera el minimo vital. De aqui surge la tentacion de vivir sin trabajar, cuando
los niflos mendigando pueden sacar mas que el padre trabajando, o cuando se puede acudir a
alguno de los lugares en los que la asistencia a los pobres funciona bien” (J. I. Gonzalez Faus,
Vicarios de Cristo... 156).
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go tampoco esta pobreza hace feliz a nadie, excepto al que se desenvuelve en
ella con honradez™.

El trabajo, por tanto, seria uno de los modos de promocionarse socialmente y
de hacer que la sociedad avance. En el sermon 102, sin ir mas lejos, explica tres
formas de superar la pobreza: por el favor de otro, por el azar y la suerte, y por
la perseverante laboriosidad y habilidad en los negocios®. Sobre esto ultimo
vuelve en otros lugares, donde asegura que,

al que la naturaleza hizo nacer pobre, la habilidad lo hace rico y le pro-
porciona sustento. Aprended algun oficio que os haga ricos. Acudid a la Vir-
gen, pero sabed que ella no concede su ayuda a los holgazanes%.

Esta ultima sentencia contextualiza la costumbre de santo Tomas de procurar
con sus limosnas que los pobres revirtieran su situacion y lograran vivir honrada-
mente sin depender de los demas’’, apuntando a lo que Gonzélez Faus denomina el
paso de ‘la limosna como solucion’ a ‘la solucién del derecho al trabajo’**. Este le
es inherente a la dignidad humana. En razén de ello presenta a san José como mo-
delo para estos pobres, del que dice san Basilio “que, con sus sudores, y su trabajo,
y sus fatigas aliviaba la pobreza de ellos (de la sagrada familia)™*.

Ahora bien, nuestro autor no alude a cualquier tipo de trabajo cuando habla
de estos pobres, sino a los trabajos ‘viles y abyectos’; es decir, a los manuales,
mal vistos en aquella sociedad nobiliaria. Piensa, por consiguiente, en aquellos
que nadie quiere acometer porque los juzgan denigrantes y miserables. Por ello
apostilla que este tipo de pobreza tampoco acarrea la bienaventuranza.

Asimismo, en este fragmento se vislumbra la practica epocal de difamar a

# “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 360: OC, VIII/2, 563ss. Seria preciso profundizar si
se advierte en este pensamiento “la adaptacion de las sociedades europeas a las nuevas exigencias
del incipiente capitalismo, cuya economia no podia desarrollarse sin la abundante mano de obra
de los vagabundos y demas mendigos validos” (M. Cavillac, “San Agustin... 45), algo, segiin M.
Bataillon, latente en la obra de Vives (cf. M. Bataillon, “J. L. Vives, reformador de la beneficen-
cia”: 1d., Erasmo y el erasmismo, Critica, Barcelona 1977, 179-202).

4 Cf. “Jueves de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 102: OC, 111, 73; cf. “Jueves del
domingo segundo de Cuaresma”: Sermon 3: OC, 1X, 426.

% «“Domingo de Septuagésima”: Sermén 44: OC, 11, 53.

7 Baste el siguiente ejemplo: “Qued6 una pobre mujer viuda y con muchos hijos y muy pe-
quefios; sabida de su necesidad y virtud por este santo, socorriala con cierta limosna cada mes:
pero viendo que con sola aquella no salia de trabajo, dese saber qué hacienda podria hacer, para
que con su limosna y lo que ganase con sus manos, sustentase comodamente a sus hijos... Porque
decia muchas veces: Que la limosna no es solamente dar, sino sacar de necesidad al que la padece
y librarlo de ella cuanto fuere posible; y que el cristiano, que pudiendo sacar de necesidad a su
projimo lo deja en ella, o al menos no encamina cémo tenga algiin remedio y carga el juicio en
ello, no merece nombre de limosnero” (M. Saldn, Vida de santo Tomas... 277; cf. 290ss.).

* Cf. J. 1. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 156.

¥ «Octava de Epifania”: Sermon 249: OC, VI, 431.
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los pobres como vagos. Sobre este particular, como se abordara en otra ocasion,
el santo agustino no resulta tan radical como Erasmo, Toméas Moro o Vives™.
Mas bien serd partidario de dar limosna a todo el que la pidiere, sin hacer espe-
ciales miramientos, tal como en su tiempo expusieron san Ambrosio o Rabano
Mauro®'. Pero no por ello calla que se ejerza la misericordia para con los necesi-
tados, no para con los haraganes, como comenta en virtud de Is 58,7:

Hospeda a los pobres y vagabundos en tu casa (Is 58,7). A los peregri-
nos, a los pobres, no a los vagos y lacayos. Estos deben ser castigados por los
magistrados para que trabajen, pues son nocivos para la comunidad™?.

He aqui el marco de su clarificacion de lo que sea la oracion de peticion. Es
bueno pedir por necesidades materiales, siempre y cuando estas sean las necesa-
rias para vivir, no para instaurar una forma de vida alternativa, bien por exceso,
bien por defecto, tal como deduce de Prov 30,8:

Ahi tienes lo que hay que pedir a Dios, y el sentido de la peticion. No se le
deben pedir riquezas, ni una pobreza extrema, sino algo intermedio, para que na-
die pueda tomar de ahi pretexto para ofender a Dios. Es licito pedir /as cosas ne-
cesarias para vivir, pero no hay que hacerlo para librarse de mendigar de puerta
en puerta, ni para eximirse de trabajar y vivir tumbado a la bartola, sino para no
ofender a Dios por la miseria y no profanar su santo nombre™’.

Queda patente su apuesta por un ideal de vida pobre, en el sentido de auste-
ro, bien contrario a la pasion por los placeres y por lo superfluo que se respiraba
en los ambientes palaciegos y que se habia convertido en referente social inclu-
0 para los menesterosos.

4. Pobres que renuncian voluntariamente a sus bienes

Integran el tercer tipo de pobres los que voluntariamente deciden serlo; es decir,
aquellos que renuncian a las riquezas y vanidades del mundo, ejercitando su

%% Para Erasmo, por ejemplo, habria que “mantener a los pobres enfermos y dar trabajo a los
sanos, porque no anden discurriendo ¢ vagueando de calle en calle” (citado por J. I. Gonzélez
Faus, Vicarios de Cristo... 156).

3! «La misericordia no suele juzgar sobre los méritos, sino socorrer las necesidades, ayudar al
pobre, no calcular lo que es justo” (Ambrosio de Mildn, “Nabot”, 8,40: Elias y el ayuno, Nabot;
Tobias, Ciudad Nueva, Madrid 2016, 128; cf. Rabano Mauro, “Comentario al Eclesiastico”: J. L.
Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 84-85).

52 “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 398: OC, IX, 41.

53 “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 127: OC, 111, 377; cf. “Domingo cuarto de Cua-
resma’”: Sermon 6: OC, IX, 449.
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libertad para alcanzar valores mas espirituales. En esta primera aproximacion
coinciden ambos sermones, aunque su exposicion difiera considerablemente,
dado que los pobres espirituales del 360 son propuestos como prototipo de po-
bres, mientras los del 361 son tachados de infelices. ;Déonde radica la diferencia
para una valoracion tan distinta? En aquello por lo que se opte para renunciar a
las riquezas.

Asi, siguiendo a san Bernardo, ejemplifica a los pobres voluntarios con “los
filésofos gentiles..., los gimnosofistas, que dejaron sus bienes por amor a la
sabiduria: tampoco estos son bienaventurados, porque lo que no se hace por
Dios, no es recibido por Dios™*. Los pobres voluntarios del sermén 361, empe-
ro, atafien a los religiosos, que menosprecian y dejan todo por el Sefior para
consagrarse por entero a €l. De esta forma, el pobre voluntario asi entendido se
corresponde con el pobre de espiritu del abad de Claraval, desarrollado en el
apartado siguiente.

5. Pobres de espiritu

Por tultimo, estan los ‘pobres de espiritu’. Como se ha dejado entrever, otra vez
difiere su exposicion. Ambas exposiciones coinciden en el desprendimiento de
los ‘pobres de espiritu’ con respecto a las riquezas, con lo que su pobreza no
viene dada tanto por la carencia de bienes cuanto de necesidades. Asi, estos
pobres toman conciencia de que no son duefios de los bienes que poseen, sino
tan solo administradores o economos, y, por consiguiente, no sufren alteracion
alguna si se les priva de ellos; al contrario, estan dispuestos a darlos. Se trataria,
por tanto, de quienes viven la pobreza como virtud ascética, porque “corta en el

. . 55
hombre la avidez por las riquezas™”.

34 Ratificara esta idea en “Domingo de Sexagésima”: Sermon 51: OC, 11, 183.

33 «“Circuncision del Sefior”: Sermén 241: OC, VI, 295; cf. “Tratado de la Eucaristia”: OC, X,
310. “Eso es lo mejor: tener como si no se tuviera” (“Jueves de la segunda semana de Cuaresma”:
Sermon 103: OC, 111, 93; cf. “Domingo octavo de Pentecostés™: Sermon 201: OC, V, 123). De-
jando ahora la idea del hombre como administrador y no como propietario de los bienes, santo
Tomas plantea el tema de la codicia y la avaricia. Aunque su maestro mas cercano sea san Agus-
tin, en cuya regla expone el ideal de necesitar poco, siguiendo a Séneca (cf. reg. 3,17), nos halla-
mos ante un tema frecuente en la patristica, tanto griega como latina. Asi, san Basilio afirma que
el rico es pobre porque “pobre es el que tiene necesidad de mucho, y a vosotros lo insaciable del
deseo os convierte en necesitados” (“Homilia VII sobre los ricos”: F. Rivas Rebaque, Defensor
pauperum. Los pobres en Basilio de Cesarea, BAC, Madrid 2005, 582); san Juan Cris6stomo
subraya que “la verdadera riqueza no esta en enriquecerse sino en no querer enriquecerse” (“De
las exhortaciones a los ricos™); Lactancio asegura que “los que parecen pobres son sin embargo
ricos porque nada necesitan y nada desean” (“Sobre las divinas instituciones”); san Ambrosio
exclama que “cuanto mas tienes, mas deseas y, a pesar de que hayas adquirido todo lo que quie-
ras, estas indigente todavia” (“Nabot”, 2,4; p. 109). En la Edad Media san Pedro Damiano pro-
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La distincion entre ambas exposiciones viene dada por la voluntariedad o no
a la hora de ejercer dicha virtud. Mientras en el sermon 360 piensa en los ricos
que reconocen su condicion de administradores y, como Job, devuelven sus
bienes con gusto cuando se los reclama su duefio (involuntariedad); en el 361 da
a entender que los ‘pobres de espiritu’ no tienen por qué ser ricos y no se les
tiene por qué quitar los bienes para que sean tales, sino que espontanecamente
los abandonan por amor a Dios (voluntariedad)®.

En la primera descripcion, influye su teologia de la limosna y la compren-
sion de Dios como el tnico duefio de todos los bienes y, por consiguiente, el
principio de propiedad comiin®’. En la segunda, la vida de Jestis de Nazaret y su
prosecucion en los religiosos™. De ahi que se refiera a la ‘pobreza de espiritu’
como consejo evangélico, una veces enunciandola™, otras afiadiéndole un tinte

clama que la avaricia nunca sacia, siendo un estiércol (cf. “Opusculo a los cardenales”). Textos
citados en J. . Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 30, 51 y 86.

56 Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 361: OC, VIII/2, 581 y 583. La exposicion de san
Bernardo que sigue reza asi: “Ni toda forma de pobreza voluntaria merece el beneplacito de Dios.
Los filésofos también abandonaron todas sus cosas para liberarse de las iniquidades del mundo y
entregarse con holgura al estudio de las vanidades. Vaciaban sus carcas e hinchaban sus cabezas.
Por eso se nos pide ser pobres de espiritu, es decir, por decision del Espiritu. Dichosos los pobres
de espiritu, esto es, los que lo son por un proposito o deseo espiritual, cual es la gloria de Dios o
la salvacion de las almas” (Bernardo de Claraval, “En la festividad de Todos los Santos”, 1, 8...
515). Por eso previamente san Anselmo vincula pobreza de espiritu con voluntad de entrega y
renuncia a las cosas (cf. “Homilia 2 sobre san Mateo™: J. 1. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo...
90). El jesuita valenciano, por su parte, explica que estos desarrollos suponen una notable innova-
cion: “Los pobres de espiritu no son aquellos que simplemente no estan pegados a sus riquezas,
sino los que las usan como Dios ha mandado. La llamada pobreza de espiritu no es la que hace
innecesaria la renuncia, sino la que afiade un espiritu a esa renuncia... No es, pues, algo menos
que la pobreza real sino algo més. No es la pobreza real reducida a una ficcidn espiritual, sino la
pobreza real mas el Espiritu del Sefior. Presupone una renuncia, sin que valga ni siquiera la excu-
sa de que las riquezas son para la piedad... Pero, a la vez, el espiritu es lo que impide que esa
renuncia se haga por orgullo y engendre agresividad o resentimiento” (/b., 107-108). Aunque a
partir de la Baja Edad Media se hablara mas de pobreza que de pobres y se la situarda mas en un
ambito ascético que solidario (cf. 7b., 117), santo Tomas recupera la tradicion de la Alta Edad
Media, de modo que la pobreza de espiritu no se circunscribe a mera posesion con desapego, sino
que se entiende como renuncia por solidaridad (cf. /b., 95). En este sentido, para santa Catalina de
Siena, “los pobres deben serlo en espiritu y no solo pobres” (Catalina de Siena, “El Didlogo” 149:
Obras de santa Catalina de Siena, BAC, Madrid 1980, 376).

>7 Lo expresa también con meridiana claridad en un sermén cuaresmal al espetarles a los ricos
que “ni son vuestras ni son muchas las riquezas” (“Jueves de la segunda semana de Cuaresma”:
Sermdn 103: OC, 111, 93).

8 Cf. “Platica y aviso al religioso que toma habito™: OC, X, 217; “Domingo de Quincuagési-
ma”: Sermon 55: OC, 11, 243. En otros sermones personifica dicha pobreza. Asi, ha sido testimo-
niada por los confesores (cf. “San Andrés, apostol”: Sermon 299: OC, VIII/1, 105), por san Juan
Bautista (cf. “San Juan Bautista”: Sermon 325: OC, VIII/1, 605), por san Antonio Abad (cf. “San
Antonio, abad”: Sermon 302: OC, VIII/1, 155), por san Egidio (cf. “San Egidio, abad”: Sermon
314: OC, VIII/1, 383), por san Nicolas de Bari, por san Martin de Tours, por santa Dorotea (cf.
“Santa Dorotea, virgen y martir”: Sermon 312: OC, VIII/1, 329) y, sobre todo, por san Francisco
(cf. “San Francisco de Asis, confesor”: Sermon 318: OC, VIII/1, 433 y 435).

% Cf. “Domingo de Septuagésima”: Sermon 41: OC, 11, 19.
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cristolégico, bien porque Cristo la viviera, bien porque la recomendara®. Los
que son pobres en este sentido y con esta radicalidad alcanzan la perfeccion y
testimonian con sus vidas la imposibilidad de servir al mismo tiempo a Dios y
al dinero (cf. Mt 6,24).

Por esta razon la declara dichosa, pues Dios la tolera y es camino hacia la
eternidad®’. Pero recuerda que vivirla requiere esfuerzo, por lo que en los claus-
tros se quejan de ella, dado que le parece penosa cumbre de virtud®®. Es mas, en
consonancia con san Bernardo, la vincula con el martirio, motivo por el que en
otra ocasion asegura que solo se puede vivir en este estado por fe®.

A la luz de los testimonios narrados por sus bidgrafos y de los modelos his-
toricos que el santo arzobispo propone como ejemplos de buenos pastores (ver-
bigracia, san Martin de Tours y san Nicolés de Bari), no cabe duda de que quiso
vivir este ideal de pobreza tanto cuando fue religioso como cuando ejercid co-
mo arzobispo.

6. Otros tipos de pobreza

El de Villanueva no atiende solo a estos cuatro tipos de pobres. En sus escritos
denomina asi a los mortales, a los sufrientes y a los pecadores, si bien resulta
relevante que no los incluya en sus enumeraciones. Atendiendo a la critica de J.
Lois sobre estas universalizaciones®, ;se deduciria de dicha exclusion que,
aunque los sefale como pobres, es consciente de que la analogia no los afecta
en el mismo grado que en los casos precedentes? Sea como fuere, es preciso
revisar estas categorias.

a) Criaturas o pobres metafisicos

El santo agustino parte del principio de que Dios es el duefio de todo y el rico
por antonomasia. El hombre, debido a su creaturidad, es pobre y necesitado. En
ocasiones quiere dar, pero no tiene el qué, por ser ontoldégicamente un indigen-
te®. De ahi que aluda a él con expresiones como “pobre en el alma” o “pobre

0 Cf. “Miéreoles de la primera semana de Cuaresma”: Sermon 86: OC, 11, 629; “Jueves de la
segunda semana de Cuaresma”: Sermon 102: OC, 111, 79; “Fiesta de un martir”: Sermdn 369: OC,
VIII/2, 709.

S Cf. “Jueves de la segunda semana de Cuaresma”: Sermén 102: OC, 111, 79.

2 Cf. Sermon 181: OC, 1V, 395; “En la visitacion de la bienaventurada Virgen Maria”: Ser-
mon 279: OC, VII, 333; “Otro sermon en sentido moral”: Sermon 402: OC, IX, 67.

83 Cf. “San Ildefonso, arzobispo de Toledo: Sermén 319: OC, VIII/1, 453.

8 Cf. J. Lois, Los pobres... 42.

% Cf. “Martes de la segunda semana de Cuaresma™: Sermon 100: OC, III, 31; “Domingo
quinto de Pascua”: Sermon 177: OC, 1V, 335; “Domingo diecisiete después de Pentecostés™:
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alma™”, “pobre gusanillo u hormilla

2969

, “pobrecillo ser humano™ o, simple-

mente, “pobre criatura””’, alcanzando a veces su descripcion tintes mas que

peyorativos’”.

Argumenta esta carencia metafisica con la simple constatacion de los
hechos. Frente al resto de los seres vivos, el hombre aparece como el mas inde-
fenso y el que cuenta con menos resortes para sobrevivir por si mismo. Requie-
re del resto de las criaturas (tiene que mendigar de ellas) si quiere perdurar,
como expresa con meridiana claridad en uno de sus sermones:

Asi como el hombre es la mas perfecta de todas las criaturas, es también
la mas necesitada y la mas débil... Al hombre, en cambio, lo hizo desnudo...
Al hombre lo hizo inerme... El hombre tiene necesidad de arar, de sembrar,
de recoger... El hombre vive largo tiempo sin apenas fuerzas y se desenvuel-
ve torpemente durante dos afios, y ni sabe andar ni hablar. Su entrada en el
mundo tan sélo le ensefi6 a llorar. Y si queréis conocer todavia mas a fondo
la indigencia del hombre, ahi tenéis esa enorme cantidad de estrellas, de pe-
ces, de otras especies de animales, de plantas: de todos ellos tiene necesidad
el hombre para vivir, pues todos fueron creados con vistas al hombre, y Dios
no cred nada sin razon. Por tanto, el hombre necesitaba todo eso... Yo soy, en
todo caso, mendigo y pobre (Sal 39,18); mendigo en mi cuerpo, pobre en el
alma. Vivo mendigando de la tierra el sustento, de los animales el vestido, de
las fuentes el agua, del aire el aliento, del cielo los rayos de luz. Soy un men-
digo, y sobre todo, jnecesitado en el alma!, aunque esta indigencia no se nota
como la del cuerp071.

Es en virtud de esta indigencia por lo que las madres deben cuidar de sus hijos
durante toda su vida™ y por lo que el ser humano no puede ensoberbecerse”. Es

Sermon 214: OC, V, 303; “Natividad del Sefor”: Sermdn 235: OC, VI, 175; “Epifania del Sefor”:
Sermon 244: OC, VI, 367; “Corpus Christi”: Sermon 258: OC, VII, 599; “San Juan, apostol y
evangelista”: Sermon 328: OC, VIII/2, 51; “San Lesmes”: Sermon 329, OC, VIII/2, 83; “Tratado
de la Eucaristia”: OC, X, 249. Esta descorrespondencia entre el creador y la creatura subyace en
la comparacién entre vida presente y vida eterna (cf. “Fiesta de Todos los Santos™: Sermon 361:
OC, VIII/2, 589; “Fiesta de Todos los Santos”: Sermon 365: OC, VIII/2, 635).

% Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 361: OC, VIII/2, 589.

7 Cf. “Natividad del Sefior”: Sermon 229, OC, VL, 29; “Fiesta de Todos los Santos”: Sermon
361: OC, VIII/2, 573.

% Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 363: OC, VIII/2, 609.

% Cf. “Miércoles de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 101: OC, 111, 67.

" En virtud de esta indigencia metafisica, denomina al hombre “pobre basura” (putedro) o
polvo (pulvis) (cf. “Domingo de Pasion”: Sermon 138: OC, 111, 575; “Domingo dieciséis después
de Pentecostés”: Sermon 211: OC, V, 243 y 245; “Para la vigilia de Navidad y también para la
Navidad”: Sermon 228: OC, VI, 17).

I “San Lesmes”: Sermén 329: OC, VIII/2, 81 y 83; cf. “Domingo infraoctava de Navidad™:
Sermon 30: OC, 1, 471 y 473.

2 Cf. “Miércoles de la primera semana de Cuaresma”: Sermén 86: OC, 11, 623.
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mas, incluso la facultad de la que mas orgulloso podria sentirse y a la que tanta
importancia le otorgan los humanistas, la razoén, denota limitacion y carencia, reco-
nociéndose asi una pobreza epistemolégica derivada de la ontologica’™.

b) Pecadores o pobres morales

En sus sermones pervive, asimismo, la miseria moral, es decir, la condicion pecado-
ra del ser humano. Por el pecado el hombre es pobre, desdichado y miserable, se
torna impuro y se pudre, ya que no puede “vivir sin la basura de los pecados™””.

Para santo Tomas, pecador es quien peca; pero, en este contexto, y a la luz
de que el hombre solo es economo de los bienes que Dios le ha otorgado, pre-
senta al pecador como un pobre en valores espirituales que no dispone ya de
hacienda porque la ha dilapidado con una mala administracion, de modo que ni
siquiera el demonio entra en su casa para robar’’.

Debido a este giro semantico, relaciona la pobreza moral con la falta de do-
nes espirituales, como consecuencia del pecado de Adan’’, y con la ausencia de
caridad en las acciones que realiza, por muy limosnero que sea’ . En este senti-
do, la mayor expresion de la pobreza moral radica en la falta de gracia” y de
amor divino®. Esta pobreza se hace mas patente atin desde la riqueza irradiada
por los santos®'.

7. (Donde recae el peso de la analogia?

Una vez explicadas las diversas significaciones de pobreza en la homilética de
santo Tomas y antes de proseguir el discurso, se impone preguntarse de nuevo

B Cf. “Domingo dieciséis después de Pentecostés”: Sermon 211: OC, V, 243; “Martes de la
segunda semana de Cuaresma”: Sermon 100: OC, 111, 31, 33, 41; “En la fiesta de la Inmaculada
Concepcion”: Sermén 265: OC, VII, 47.

4 Cf. “Comentario al Apocalipsis de san Juan”: OC, X, 135.

7> “Lunes de la cuarta semana de Cuaresma”: Sermén 131: OC, 111, 413; cf. “Domingo de Pa-
sion”: Sermon 143: OC, 111, 651; “Sobre el hijo prodigo”: Sermon 448: OC, 1X, 397; “En la asun-
cion de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 289: OC, VII, 591.

76 Cf. “Domingo de Quincuagésima”: Sermén 59: OC, II, 283; “Sobre el hijo prodigo”: Ser-
mon 439: OC, IX, 364.

77 Cf. “San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 334: OC, VIII/2, 173. En otro lugar asegura
que Adan nos hizo pobres en dones espirituales a causa de su respuesta negativa a Dios. Por esta
razon, el hombre nace pobre (cf. 1Tim 6,7) y tiene que practicar algiin oficio para alcanzar la
riqueza (cf. “Domingo de Septuagésima”: Sermon 44: OC, 11, 53).

8 Cf. “Epifania del Sefior”: Sermén 367: OC, VI, 367.

7 Cf. “San Martin, pontifice y confesor”: Sermén 335: OC, VIII/2, 187.

8 cf “Domingo duodécimo después de Pentecostés”: Sermon 207: OC, V, 193, citando la
Carta 9 de san Basilio; “Domingo diecisiete después de Pentecostés”: Sermon 212: OC, V, 269.

8L cr, “Domingo dieciséis después de Pentecostés™: Sermon 212: OC, V, 253.
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cual es su analogado principal de pobre, desde el que valorar el resto de pobre-
zas. Conforme a la tipologia establecida y, sobre todo, a los énfasis aportados
por ciertas expresiones, este se corresponde con los ‘pobres de espiritu’: solo
ellos son bienaventurados y solo ellos heredaran el reino de los cielos. “Esta es
la mejor y mas excelente pobreza; es mas, en realidad, es riqueza, porque a
cambio de todo lo que dejaron, reciben en propiedad y en exclusiva a Dios™*.

A diferencia, por tanto, de la exégesis actual, para ¢l la bienaventuranza de
Mt 5,3 no recae sobre los pobres socioeconomicos, dado que su pobreza es for-
zada e involuntaria. Son dichosos los pobres de espiritu voluntarios porque han
optado por la maxima riqueza que puede acaudalar el hombre: Dios mismo. De
ahi que les pertenezca el reino.

Aun con todo, extrafia que la descripcion de quienes han heredado dicho reino

no se corresponda con los pobres voluntarios, sino con los rostros concretos de
la historia, vulnerables y vulnerados sin voluntad por su parte. No se correspon-
de o si. Quiza se tergiverse demasiado a nuestro autor si se le aplicara a su des-
cripcion de los santos la disquisicion de 1. Ellacuria sobre los ‘pobres con espiri-
tu’; mas no resulta descabellado afirmar que se trataria de una buena formula-
cion para concretar el analogado principal de pobreza en el arzobispo de Valen-
cia®.
No cabe duda, por tanto, de que su paradigma de pobre es el evangélico. Pe-
ro tampoco se pueden olvidar las siguientes consideraciones: el rostro mas pre-
sente de los pobres en sus sermones atafie a los reales; el rostro mas visible en la
sociedad renacentista es el de los menesterosos; aquellos en torno a quienes gira
su teologia de la limosna, de la caridad y de la justificacion son los indigentes
materiales, no los pobres simplemente voluntarios; la Gnica descripcion de po-
breza que coincide en ambas exposiciones es la de necesidad, derivandose de
aqui que sobre ella no cabe duda. Aunque solo fuera por estos cuatro motivos,
se podria albergar la idea de que cierto analogado principal recae sobre este
significado.

A lo dicho cabria sumarse la frecuencia con la que apela a la pobreza socioe-

82 «Fiesta de Todos los Santos”: Sermdn 360: OC, VIII/2, 567.

8 “Desde su pobreza material alcanza la conciencia y el espiritu necesario, primero para salir
de su indigencia y opresion, segundo para terminar con las estructuras opresivas, tercero para
insinuar unos cielos nuevos y una tierra nueva” (I. Ellacuria, “Pobres... 1053; cf. Id., “Las biena-
venturanzas, carta fundacional de la Iglesia de los pobres”: 1d., Conversion de la Iglesia al Reino
de Dios, Sal Terrae, Santander 1984, 129-151. Se le puede asignar a santo Tomas lo que J. L.
Gonzélez Faus aplica a san Ignacio de Loyola, coetaneo de aquel: la expresién ‘pobre voluntario’
seria la mejor traduccion de la pobreza de espiritu, ya que la pobreza espiritual comporta una
voluntad de pobreza material, pues la pobreza espiritual entendida tan solo como desprendimiento
del corazdn seria un engafio. Ademas, como san Ignacio, santo Tomas vincula pobreza y libertad,
pobreza y humildad y pobreza y pobres (cf. J. I. Gonzélez Faus, Vicarios de Cristo... 161-163).
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condémica como término de comparacién en su reflexion experiencial. Entre
otras referencias®, para explicar como un hombre ha de sentirse pequefio en
comparacion con los santos, alude al labriego pudiente que se siente pobre
cuando llega a la ciudad™; en otra ocasiéon equipara al orante que implora de
Maria una merced con la costumbre de los pobres de obsequiar con un pequefio
detalle a aquellas personas de las que suplican un favor®’; o explica los diversos
amores a Dios cotejando la relacion de amistad entre dos amigos pobres y la
que entablan un pobre y un rico®’.

Este recurso puede deberse a mero dominio de la retorica: traer a colacion
circunstancias de la vida misma para mantener alertas a los receptores del men-
saje. Mas alld de la retorica, empero, se desprenden, al menos, tres realidades:
primera, que gran parte de su auditorio lo integraba gente humilde y necesitada,
resultando 16gico el uso de tales ejemplos para acercarse a sus oyentes""; segun-
da, que santo Tomas conocia los usos y costumbres de esa gente, lo que resalta
que se movia en sus ambitos y que disponia de informacién de primera mano®’;
tercera, que era una persona observadora, atenta a la situacion de los pobres
reales porque le importaban®.

III. “HAY MUCHOS POBRES”

Como se ha dicho, la teologia contemporanea reclama atender a la realidad so-
cial de los pobres. Segun esta, la pobreza es: a) una realidad socioeconomica; b)
una realidad colectiva, que alcanza incluso dimensiones masivas e inquietantes,
abarcando continentes enteros; ¢) una realidad historico-dialéctica, destacandose
las causas historicas que la generan, la cristalizacion de dichas causas en estruc-

8cr “Domingo veinte después de Pentecostés”: Sermon 222: OC, V, 429; “Ascension del
Sefior”: Sermoén 251: OC, VI, 481; “En la purificacién de la bienaventurada Virgen Maria”: Ser-
mon 281: OC, VII, 381; “Santo Tomas, apdstol”: Sermon 358: OC, VIII/2, 525; “Martes de la
cuarta semana de Cuaresma”: Sermon 8: OC, 1X, 459...

85 Cf. “Domingo diecisicte después de Pentecostés™ Sermén 212: OC, V, 253. Este texto re-
sulta significativo porque presenta la pobreza como una realidad relativa.

8 Cf. “Domingo tercero de Pascua”: Sermon 172: OC, IV, 237.

87 Cf. “Tratado de la Eucaristia”; OC, X, 252.

88 Aun con todo, los destinatarios de sus sermones provienen de diversos estados sociales o
morales y ¢l es consciente de ello: “Era, digo, el pueblo, la gente sencilla, entre los que es de
suponer habria algunos inteligentes y cultos, como ocurre en los sermones, a los que acude un
publico heterogéneo de mujeres, hombres, rudos, inteligentes, pobres, ricos, etc.” (“Domingo
cuarto de Cuaresma”: Sermon 127: OC, 111, 369). Sobre este particular, cf. A. Cafiizares Llovera,
Santo Tomas... 116-119; H. de la Red, “Santo Tomas de Villanueva: Testigo y predicador cordial
para nuestro tiempo”: I. Gonzalez Marcos (ed.), Santo Tomas... 347-350.

¥ Cf.F.J. Campos, “Boceto... LXXVII.

% De sus dotes de observador dan cuenta los multiples ejemplos traidos a colacién por A. Ca-
fiizares Llovera, Santo Tomads... 233-235, n. 1654.
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turas o mecanismos sociales que configuran los sistemas de vida y la relacion
dialéctica entre pobres y ricos que se genera; d) una realidad conflictiva, ya que
los pobres son producto de intereses personales y sociales (son empobrecidos),
arbitrandose medidas para que permanezcan en tal estado; €) y una realidad
ético-politica que demanda configuraciones sociales alternativas, a las que con-
tribuyan los mismos pobres, llamados a constituirse en sujetos de su historia.

Resultaria anacronico proyectar tal cual este esquema al pensamiento de san-
to Tomas. Los estudiosos de su vida y de su obra insisten en que se acerca a la
situacion de su época de forma evangélica, entendiéndose desde aqui su conde-
na de frivolidades, usura y avaricia, por ejemplo, que desencadenan la injusticia
y la indigencia socioeconémica’’. Sin embargo, ya por influencia biblica, ya por
planteamientos éticos del momento, ya por su sensibilidad humana y su expe-
riencia de gobierno, sus denuncias y sus propuestas permiten cierto acceso poli-
tico a los pobres con quienes convive y a quienes sirve, acceso que guiara las
paginas que siguen.

1. Rostros vulnerables

Referirse a los pobres reales en el arzobispo de Valencia, tal como se perci-
be en sus descripciones de los inquilinos del cielo, significa hablar, ante
todo, de personas vulnerables, de rostros indefensos inocultables a los senti-
dos. El mismo vocabulario empleado para aludir a ellos —siempre salvando
su vertiente analoga, por lo que adquiere asimismo lecturas mas acomodati-
cias—", subraya este hecho.

Caracteriza a los pobres como “hambrientos, rotos y muy llagados”, que llo-
ran y gimen con “voces doloridas”; personas que llaman la atencion de la gente

que pasa a su alrededor “mostrando las carnes desnudas™”

. Apela reiteradamen-
te a las necesidades basicas, como el hambre, la sed y la desnudez, para visibili-

zar su rostro interpelante en una sociedad indolora e indiferente™. Alude,

L Cf. A. Turrado, Santo Tomds de Villanueva, Editorial Revista Agustiniana, Madrid 1995,
72.

%2 Todos los vocablos utilizados por nuestro autor para sefialar a los pobres socioeconémicos
los emplea para referirse al hombre en cuanto mortal, sufriente y pecador. Esto hace que espiritua-
lice sus comentarios a ciertos textos, como Dt 24,10-13 y Sal 112,7-8 (cf. “Miércoles de la tercera
semana de Cuaresma”: Sermon 114: OC, III, 239; “Viernes de la cuarta semana de Cuaresma’:
Sermon 135: OC, 111, 521).

9 “De la leccidn, meditacion, oracidn, contemplacion”: OC, X, 169.

%4 El autor otorga notoriedad al tema del hambre. Unas veces lo toma de Mt 25; otras, de la
recomendacion sapiencial o profética de dar de comer al hambriento, bien citando Prov 25,21-22
(cf. Sermon 72: OC, 11, 421) o Is 58,7ss. (cf. “Lunes de Pascua™: Sermon 164: OC, 1V, 95), bien a
través de Pablo (cf. Rom 12,20; “Viernes después de Ceniza”: Sermon 68: OC, 11, 377; “Viernes
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igualmente, a las a priori mas secundarias, pero que, en cuanto impiden el desa-
rrollo de las habilidades personales y de la promocion social, pueden conside-
rarse primarias. Asi, en un ambito cultural donde la educacion adquiere tanto
relieve, describe a los pobres como analfabetos e incultos, que no pueden
aprender a leer debido al elevado coste de los libros™.

Ahora bien, el santo agustino concreta el rostro vulnerable de los pobres asu-
miendo la triada biblica de huérfanos, viudas e inmigrantes, expresion de maxima
indefension social. Muchas veces, la presencia de esta triada en sus sermones se
debe a la cita explicita de versiculos biblicos (cf. Mal 3,5; Job 31,16-17; Is 1,23-24;
Lc 20,47)”. Otras, a su exhortacién, como cuando reprocha que se desatiende el
alimento del alma (lo necesario para salvarse) al no atender a la viuda (cf. Job
24.21)’7; o cuando tipifica la injusticia en la abandono de la causa de la viuda, del
huérfano y del pobre (cf. Jer 5,28)°®; o cuando reclama la practica de la misericordia
en consonancia con Is 1,16-18 o Eclo 35,17%.

Sorprende, igualmente, la exégesis de ciertos textos que tienen como prota-
gonista a alguna de estas figuras. Asi, utiliza el pasaje de la viuda de Sarepta
(cf. 1Re 17.,9) para reclamar a los eclesidsticos que sean sensibles al sufrimiento
y las necesidades del pueblo y a los principes y sefiores temporales que velen
por los derechos de los ninguneados ¢ instauren asi la paz y la justicia'®. Asi-
mismo, exige al abogado que defienda los derechos de la viuda y de los pobres
(cf. Sal 81,4) y al juez que haga justicia a los necesitados frente a los adinerados

que conculcan sus derechos'®".

después de Ceniza”: Sermon 70: OC, 11, 403). Igualmente adquiere relevancia la desnudez del
cuerpo, que muestra la indefension de la persona y que deja al descubierto los estragos de la
pobreza (cf. “Domingo segundo de Adviento”: Sermon 14: OC, 1, 249; “Domingo cuarto de Epi-
fania”: Sermon 38: OC, 1, 567; “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: V, 95; “En
la fiesta de san Agustin nuestro padre”: Sermon 293: VIII/1, 18; “Fiesta de Todos los Santos™:
Sermon 366: OC, VIII/2, 671).

% Asi se deduce de la siguiente afirmacion: “Al pobre no le cabe excusa de que no tiene li-
bros; la naturaleza tiene publicados libros para todos, toda una biblioteca publica, en la que todos
pueden leer” (“Domingo infraoctava de la Ascension™: Sermon 182: OC, IV, 421).

% Cf. “Domingo primero de Adviento”: Sermoén 2: OC, 1, 45; “Domingo primero de Advien-
to”: Sermon 9: OC, I, 155; “Domingo tercero de Adviento”: Sermon 17: OC 1, 293 y 295; “Sépti-
mo precepto del Decalogo”: Sermon 431: OC, 1X, 303; “San Martin, pontifice y confesor”: Ser-
mon 335: OC, VIII/2, 193.

7 Cf. “Domingo primero de Cuaresma”: Sermon 79: OC, 11, 527; “En la ascension de la bien-
aventurada Virgen Maria”: Sermon 285: OC, VII, 489. Adviértase el comentario espiritual a este
versiculo en “Viernes de la tercera semana de Cuaresma”: Sermon 118: OC, 111, 301.

% Cf. “Viernes de la segunda semana de Cuaresma™: Sermén 106: OC 111, 115.

% Cf. “Domingo de Pasion™: Sermén 141: OC, 111, 625 ; “Quinto precepto del Decalogo™
Sermon 427: OC, IX, 273.

190 Cf. “Miércoles de la primera semana de Cuaresma”: Sermon 85: OC, II, 611 ; “Domingo
de Ramos”: Sermon 152: OC, 111, 769.

101 Cf. “Séptimo precepto del Decalogo™ Sermén 431: OC, IX, 307; “Martes de la primera
semana de Cuaresma”: Sermon 84: OC, 11, 583.
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Asiduo a la narratologia, vincula algin personaje biblico con estos rostros.
Presenta a Maria, por ejemplo, como inmigrante y extranjera durante su estancia
en Egipto; ensalza la fidelidad de Rut a su suegra, que atraviesa la delicada si-
tuacion de ser forastera ademas de viuda; destaca del patriarca José que actlie en
favor de los desamparados sociales, guardando trigo en tiempo de hambre para
darselo a la viuda cuando lo necesitaba, razon por la que lo propone como mo-
delo de prelado y pastor'®.

Esto no exime, como se dijo, que también espiritualice dichos rostros. Asi, el
extranjero e inmigrante adquieren el rostro metaforico de quien vive sin la gra-
cia divina; o se lo aplica al mismo Dios que, en Jesus, vive como extranjero en
nuestra tierra (cf. Jer 14,8)'’. Forasteros son igualmente los judios que rechazan
a Jests y los babilonios que se rien e insultan a los judios en el destierro'®. Mas

estos sentidos no opacan su uso mas habitual.

2. Carencia como sustrato comun

Por otra parte, junto al vocablo pauper, -is, santo tomas emplea los de indigente

o . 1105 . . 106 . . 107
(indigens, -tis) ", menesteroso (inops, -tis) , necesitado (egens, -tis) 'y, por

102 Cf. “Procesion de Rogativas”: Sermon 179: OC, IV, 359; “Octava de la Epifania”: Sermon
249: OC, VI, 429; “Séabado después del Domingo de Pasion™: Sermon 437: OC, 1X, 356.

193 Cf. “Natividad del Sefior”: Sermén 233: OC, VI, 143; “Ascension del Sefior”: Sermon 250:
OC, VI, 467; “Natividad del Sefior”: Sermon 237: OC, VI, 203; “Ascension del Sefior”: Sermon
252: OC, VI, 493; “San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 336: OC, VIII/2, 221.

104 Cf. Cf. “En la fiesta de la anunciaciéon de Maria”: Sermén 274: OC, VII, 227; “Fiesta de
Todos los Santos”: Sermon 364: OC, VIII/2, 629.

105 cf. “Domingo primero de Adviento”: Sermon 2: OC, I, 53; “Martes de Pasion”: Sermon
145: OC, 111, 679; “Domingo cuarto de Pascua”: Sermon 174: OC, 1V, 287; “Domingo sexto
después de Pentecostés”: Sermon 199: OC, V, 89; “Natividad del Sefor”: Sermon 229: OC, VI,
33; “En la asuncion de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 284: OC, VII, 465. En sentido
ontologico lo emplea, por ejemplo, en “Domingo infraoctava de Navidad”: Sermoén 30: OC, 1,
471.

1% Cf. “Domingo primero de Adviento™: Sermén 1: OC, I, 10; “Domingo segundo de Advien-
to”: Sermon 12: OC, 1, 214; “Viernes de la cuarta semana de Cuaresma”: Sermon 135: OC, III,
521; “Natividad del Sefior”: Sermon 236: OC, VI, 187; “Epifania del Sefior”: Sermon 243: OC,
VI, 331; “Miércoles de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 101: OC, III, 55; “Domingo
cuarto de Pascua”: Sermon 174: OC, 1V, 285; “Domingo sexto después de Pentecostés”: Sermon
199: OC, V, 91; “En la fiesta de la anunciacion de Maria”: Sermon 276: OC, VII, 275. También
emplea el término en sus sermones en castellano (cf. “Jueves del domingo segundo de Cuares-
ma”: Sermon 3: OC, IX, 426), con una aplicacion ontoldgica o metafisica en “Hugo, de la guarda
del alma”: OC, IX, 529.

197 Cf. “Segundo domingo de Adviento”: Sermén 12: OC, I, 215; “Tercer domingo de Ad-
viento”: Sermon 17: OC, 1, 295; “Domingo de Septuagésima’: Sermon 46: OC, 11, 107; “Martes
del domingo primero de cuaresma”: Sermon 84: OC, 11, 583; “Jueves de la segunda semana de
Cuaresma”: Sermon 102: OC, 111, 83; “Jueves Santo”: Sermon 157: OC, 111, 816; “Viernes San-
to”: Sermon 158: OC, 111, 831; “Lunes de Pascua”: Sermon 164: OC, IV, 93; “Cuarto domingo de
Pascua”: Sermon 174: OC, 1V, 289; “Procesion de Rogativas™: Sermon 179: OC, 1V, 359; “Pente-
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supuesto, hambriento (esuriens, -tis)'®. En muchos de esos usos transcribe tex-
tos biblicos.

Estos términos, y sus respectivos campos semanticos, connotan carencia o
insuficiencia: les falta algo para vivir con normalidad. Los pobres son los nece-
sitados, los que requieren mendigar para sobrevivir. Dicha carestia de lo basico
los expone a la muerte, como sefiala cuando asume el principio moral tradicio-
nal de que siempre se debe ayudar a quien padece ‘extrema necesidad’:

Lo que digo es que, en extrema necesidad, todos estan obligados. Llamo
‘extrema necesidad’ la que puede llevar, aun de lejos, a la muerte si no hay
nadie que se dé cuenta de ello. Digo, en segundo lugar, que, cuando abundan
los bienes y los pobres pasan necesidad, seria una crueldad no dar de lo que
tanto sobra, y es peligroso no dar todo lo que nos sobre'”’.

La eleccidn de este vocabulario sugiere una segunda idea: si existen personas
faltas de lo necesario para vivir es porque otras se lo han robado. Asi se des-
prende también de la dialéctica que rige las relaciones entre pobres y ricos en
muchos de sus textos:

Pero estos (los ricos) no piensan que las riquezas de este mundo sean un
regalo recibido; no se consideran distribuidores, sino duefios; no les preocupa
la cuenta que tendran que dar a Dios. Por eso, si se les reprende por gastar sus
bienes en bagatelas, replican: “;No puedo hacer con lo mio lo que me dé la
gana? ;A ti qué te importa?”. jAh, cuanta cuenta daran el dia del juicio por
sus riquezas derrochadas en vanidades, por su crueldad con los pobres! Co-

costés™: Sermon 185: OC, IV, 503; “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC,
V, 93; “Natividad del Sefior”: Sermon 235: OC, VI, 175; “En la purificacion de la bienaventurada
Virgen Maria”: Sermon 281: OC, VIL, 401. En sentido ontoldgico, cf. “Martes de la segunda
semana de Cuaresma”: Sermon 100: OC, 111, 31.

108 Cf, “Miércoles de ceniza”: Sermén 64: OC, 11, 355; “Viernes de la tercera semana de Cua-
resma”: Sermon 121: OC, 11, 331; “Lunes de Pascua”: Sermon 164: OC, 1V, 95; “Domingo cuar-
to de cuaresma”: Sermon 398: OC, IX, 39; “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon
199: OC, V, 87; “Domingo séptimo después de Pentecostés™: Sermon 200: OC, V, 109; “Domin-
go catorce después de Pentecostés™: Sermon 209: OC, V, 215.

19 “Domingo cuarto de Cuaresma™: Sermon 398: OC, IX, 39. Desarrollan una explicacion pa-
recida Carranza en su Catecismo cristiano, 11, BAC, Madrid 1972, 470-498 (esp. 477-482), y Soto
en La causa de los pobres, San Esteban, Salamanca 2006, 82-83. Siguiendo al Aquinate (cf. STh
II-11, q. 76, a. 7; q. 87, a. 1), Vitoria defiende la legalidad del robo en caso de extrema necesidad
(cf. Comentarios a la II-1I, citado en J. 1. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 179). El santo
agustino asume el principio de que se debe dar lo superfluo en caso de necesidad, pero trasciende
la postura tomista al afirmar que, cuando esta sea extrema, se debe ayudar siempre, dado que
entonces, aunque a uno no le sobre nada, en comparacion con quien pasa necesidad grave, parece-
14 que le sobra. En tal caso, por tanto, incluso los pobres estdn obligados a asistir al que lo esta
pasando peor (cf. “Epifania del Sefior”: Sermon 243: OC, VI, 341). Por su parte, san Juan de
Avila aporta otro matiz al subrayar que la limosna es obligatoria para que no se devenga en caso
de extrema necesidad (cf. Juan de Avila, “Lecciones sobre la Primera candnica de San Juan™: Id.,
Obras completas, IV, BAC, Madrid 1970, 349-350).
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mentaba Bernardo: “Claman los hambrientos, claman los desarrapados y lan-
zan al aire sus quejas: A nosotros, que nos estamos muriendo de frio y des-
nudos, ;/qué provecho nos reportan tantas ropas de recambio? Nuestro es lo
que tomais para vosotros; nuestro es lo que derrochais y que con sacrilega
crueldad nos usurpais, porque vosotros, que no sois duefios sino repartidores,
lo gastais inttilmente”. Por eso, como también decia Gregorio, Dios exigira
esta cuenta, no solo a los ricos y potentados, sino también a los que tienen
sobre ellos alguna influencia y parentesco, si no interceden por los pobres,
puesto que la misma familiaridad es también un don y, si no aboga por los
pobres, sera condenada por haber guardado el talento''”.

A la base de este pensamiento se hallan, al menos, dos argumentos muy pre-
sentes en la tradicion cristiana. Por una parte, a pesar del desarrollo comercial y
mercantil acontecido en la Baja Edad Media, santo Tomas no piensa ain ni en
parametros capitalistas ni en la posibilidad de que el desenvolvimiento econd-
mico genere nuevos bienes. Es afin, mas bien, a las denominadas ‘sociedades de
apropiacion’, propias de la antigiiedad y reflejadas en la literatura patristica.
Segun estas, los bienes existentes en el mundo son limitados, de modo que a
uno le falta porque a otro le sobra, en razoén de que este se ha apropiado de lo
ajeno, como claramente expresa en el siguiente texto:

La sobreabundancia de unos es la pobreza de los otros. Una bien abas-
tecida mesa de aquellos, sus muchos vestidos y de los caros, su potencia
en bienes de fortuna, son las causas de la pobreza en el pueblo... Un solo
mayordomo se lleva toda la pesca a la despensa del rico. He ahi la falta y
la carestia en el pueblo. jAcaso no es un enemigo del pueblo el que tanto
dafio hace a la comunidad? ;Y no es ladron solapado el que pretende que-
darse con todo?''".

1o “Domingo octavo después de Pentecostés™: Sermon 201: OC, V, 123. Su recurso a la Es-
critura no puede ser menos incisivo: “Los magnates del siglo todo al revés: convierten los panes
en piedras, pues con el pan de los pobres se construyen espléndidas mansiones”, realidad que, a la
luz de Hab 2,11-12 adquiere tintes dramaticos: “Edificar una casa producto de la sangre es procu-
rarse con el sudor de los pobres su condicion social y sus casas” (“Domingo primero de Cuares-
ma”: Sermon 74: OC, 11, 449). Cf. “Martes de la primera semana de Cuaresma”: Sermon 84: OC,
I, 587; “Domingo segundo de Pascua”: Sermon 171: OC, IV, 235; “Santa Barbara”: Sermon 303:
OC, VIII/1, 167; “San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 335: OC, VIII/2, 205; “Domingo
cuarto de Cuaresma”: Sermon 398: OC, IX, 41. El texto de san Bernardo que se corresponde con
“Tratado sobre el ministerio episcopal”, 2,7: San Bernardo, Obras completas, 11, BAC, Madrid
1984, 445-447.

" “Martes de la primera semana de Cuaresma™: Sermén 84: OC, 11, 579. Se incluyen aqui
aquellos textos en los que aduce que los hombres (poderosos, eclesidsticos) no son propietarios,
sino administradores de los bienes de Dios. Adviértase el parecido de este pensamiento con algu-
nos de sus coetaneos, como san Juan de Avila: “A no tener hermanos con necesidad, fuera cosa
pasadera; mas teniéndolos como los tenemos, esas cosas excesivas en el vestir, no solo es locura,
mas aun es robo. Que robais a vuestro hermano, pues no le dais lo que es suyo. Que lo que vos
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A simple vista, los principales ladrones son los avaros usureros, insaciables
de riquezas. Nuestro autor los denomina ladrones solapados, porque la usura
camufla el robo, mereciendo “un castigo mayor que si robara publicamente™' 2.
Pero trasciende su percepcion del latrocinio, ya que roban incluso los que con-
sienten o encubren el robo'"”. No extrafia por eso que la rapacidad alcance todos
los estratos sociales y profesiones (clérigos, religiosos, laicos)''.

El segundo argumento, en intima conexion con el precedente, atafie al con-
cepto de bien comun. Dios es el tnico duefio de todo lo existente, por lo que
todos tienen derecho a todo. Quienes se apropian de lo que es de todos, se salen
de toda norma, negando de facto su condicion de administradores de lo recibi-

do. Como expresa en uno de sus sermones cuaresmales:

jOh qué injusticia, qué latrocinio a la naturaleza! ;O no es un grandisimo
ladrén el que pretende quedarse para él con todo lo que es naturalmente co-
mun? ;De donde le viene al pueblo tanta ruina? ;De donde tanta necesidad,
de donde tanta hambre en la gente? ;O es que pensamos que Dios no hizo los
campos productivos y suficientes para todos y que, al multiplicarse los hom-
bres, los productos no lleguen para todos? No, de ninguna manera: él lo pro-
veyo con total suficiencia; solo que la avaricia lo echd a perder todo; pues,
mientras uno tiene cien mil fanegas en su silo, el otro a la fuerza tiene que
pasar hambre, porque al tener uno demasiado, al otro no le llega; si cada cual
recogiera lo suficiente, llegaria para todos' .

Santo Tomas defiende, por consiguiente, la propiedad comiin de los bienes,
lo que implica reconsiderar el concepto de propiedad privada (de uso) y marcar
sus limites, como en su tiempo hicieron los padres griegos y en el s. XVI recla-

gastais en locuras, no habiéndolo menester, en ley de hermandad es suyo. Asi lo dice san Agustin,
y san Ambrosio, y san Basilio: que cuando lo que nos sobra gastamos en vanidades, robamos las
cosas ajenas” (Juan de Avila, “Lecciones... 353-354); o Juan Luis Vives: “Mostrando pues ave-
mos como ninguno puede decir ‘esto es absolutamente mio’. Donde se sigue que se puede llamar
ladrén el que juega los dineros al dado, el que los tiene achocados avariciosamente en las arcas, el
que lo gasta en vanidades y galas, en vanquetes y vestiduras muy preciosas, en superfluas vaxijas,
el que en mercar cosas intitiles gasta su dinero, el que lo gasta en vanas superstictiones. Finalmen-
te ladron es, sino por leyes humanas (aunque algunas también le condenan) a lo menos por leyes
divinas, todo hombre que cumplido lo neccessario de su persona y estado, no reparte lo que le
sobra con los pobres neccessitados que por falta de aquello perescen” (J. L. Vives, Tratado del
socorro de los pobres, Pre-textos, Valencia 2006, 151-152). Sobre las sociedades de apropiacion
en la patristica, cf. J. I. Gonzélez Faus, Vicarios de Cristo... 172, 38.

12 «Lunes de la cuarta semana de Cuaresma”: Sermdn 131: OC, 111, 427; cf. “Martes de la
primera semana de Cuaresma”: Sermon 84: OC, 11, 579.

13 Cf. “Séptimo precepto del Decalogo”: Sermén 433: OC, 1X, 321.

114 Cf. “Sermoén de difuntos”: Sermdn 385: OC, VIII/2, 869.

115 «“Martes de la primera semana de Cuaresma”: Sermon 84: OC, II, 579; cf. “San Martin,
pontifice y confesor”: Sermon 335: OC, VIII/2, 205.
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116

man los humanistas . Ademas, dicha comunion de bienes se debe hacer desde

la libertad, de forma que quien se ha aduefiado de lo comun debe repartir lo que
le sobra entre quienes lo necesitan. Solo asi se recobrara el equilibrio y reinara
la justicia social:

Aun estando permitido el acceso a la propiedad por derecho positivo, es
también de justicia que, si alguno se ha aduefiado de los recursos naturales
comunes en grandes cantidades, distribuya lo que le sobra a los que lo necesi-
tan. En este sentido decia el Apdstol: Que vuestra abundancia supla la esca-
sez de otros, de modo que se establezca la igualdad, segun esta escrito: El
que mucho recogio no tuvo de sobra, y el que poco recogio no tuvo de menos
(2Cor 8,14-15). Es decir, el que tuvo mucho no sobreabundé, porque lo so-
brante lo repartio con los necesitados; y el que poco tuvo, no fue a menos, o
sea, no tuvo falta, porque la superabundancia de los otros suplié su indigen-
cia. Y esa es la manera de que rime la justa igualdad entre los vecinos. jAh, si
todos observaran esta norma! Sin duda el mundo disfrutaria plenamente de
todos los bienes y no habria ningun indigente en toda la tierra'"’.

Ahora bien, nuestro autor distingue entre restituir lo robado por los codicio-
sos y avaros (que es obligacion moral, por desgracia no legal) y dar limosna de
lo innecesario (que es obra de justicia). El usurero debe devolver el dinero ad-
quirido mediante la usura porque no es suyo, porque lo ha robado'"®, mientras
que la limosna se da de lo superfluo de uno, no de lo robado al pobre. De ahi

16 Cf. J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 14-15, citando a Clemente de Alejandria, Pe-
dagogo 2,3; 2,12. San Basilio afirma: “No se acuerda de nuestra naturaleza comin: no pensaba
que fuera necesario compartir lo que sobra con los necesitados” (“Sobre el dicho del Evangelio
segun san Lucas: ‘Destruiré mis graneros y los construiré mas grandes’, y sobre la avaricia”: F.
Rivas Rebaque, Defensor pauperum... 564). San Ambrosio grita: “No das de lo tuyo al pobre,
sino que le devuelves de lo suyo; porque ti solo usurpas lo que es comun, lo que ha sido dado
para uso de todos. De todos es la tierra, no de los ricos” (“Nabot”, 12,53; p. 136; Tratado sobre el
Evangelio de san Lucas, 1, BAC, Madrid 1966, 7, 244). En cuanto a los humanistas, cf. J. de
Avila, “Lecciones... 353-354; J. L. Vives, Tratado del socorro... 133-136, 149-152; y F. de
Vitoria (cf. J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 178-179). Sobre la sustitucion de la idea de
propiedad por la de administracion, cf. san Basilio, “Sobre el dicho del Evangelio... 7, pp. 572-
573; “Homilia VII... 3, p. 580; “Homilia dicha en tiempos de hambre y sed”, 2: F. Rivas Reba-
que, Defensor... 584; Constituciones apostolicas, Ciudad Nueva, Madrid 2010, III, 3.2, p. 130;
san Gregorio de Nisa, san Juan Crisdstomo, san Beda el Venerable, san Pedro Damiano, Abelar-
do, Francisco Vitoria, fray Luis de Granada (cf. J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 26, 33-
34, 81, 87-88,91-92, 178-179, 183).

17 “Domingo cuarto de Pascua”: Sermon 174: OC, 1V, 285; cf. “Jueves de la tercera semana
de Cuaresma”: Sermon 115: OC, 111, 265; “Martes de Pasion”: Sermon 144: OC, 111, 669.

18 Cf. “Viernes de la cuarta semana de Cuaresma”: Sermdn 134: OC, 111, 491. Santo Tomés
recupera la tradicion, pero otorgandole un matiz nuevo; porque, como explica Gonzalez Faus,
para los padres griegos, “dar es en realidad devolver, y al hacer limosna no se entrega lo propio,
sino que se restituye lo ajeno. La limosna no es un acto meritorio o supererogatorio, sino simple-
mente reparador” (J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 45), 16gica continuada en la Edad
Media, como se advierte en Abelardo (cf. “Sermon sobre la limosna”, citado en /5., 92).
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que, amparado en la tradicion patristica (san Juan Cris6éstomo, san Ambrosio),
alegue que es inmoral y antirreligioso ofrecer un sacrificio con el dinero robado

119
a los pobres” .

3. Experiencia de injusticia y opresion

El porqué historico de la escasez —la apropiacion indebida por parte de los ricos
de lo que es comun a todos formulada como robo—, asi como la insistencia en
que tanto jueces como abogados defiendan su causa, pone de manifiesto la in-
justicia y opresion imperantes, de las que son muestras los pobres reales.

Sin profundizar ahora en el concepto de justicia para nuestro autor, baste la
siguiente definicion a fin de acercarnos al tema:

Es, por tanto, la justicia una cierta regla que rige y ordena las relaciones
del hombre con su prdjimo en orden a la accion, a los honores y a los bienes
temporales. Pero la perfeccion de la justicia esta en perder de lo suyo y darse-
1o a otro'?’.

De estas palabras se desprenden dos realidades. Primera, conforme a la tra-
dicion, dar a los pobres en situacion de necesidad es acto de justicia, no tanto de
caridad, por lo que resulta condenable privar al indigente de lo que sobra al
rico'”'. Segunda, la injusticia consiste en el desorden de las relaciones interper-

1o “Que nadie ofrezca un sacrificio de rapifia; que nadie saquee al pobre para ofrecer un cé-

liz” (“Epifania del Sefor”: Sermon 243: OC, VI, 341; cf. “San Martin, pontifice y confesor”:
Sermon 335: OC, VIII/2, 201; “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 398: OC, IX, 41; “Tercer
precepto del Decalogo”: Sermon 423: OC, IX, 243; “Séptimo precepto del Decalogo”: Sermon
429: OC, IX, 289; “Domingo vigésimo después de Pentecostés™: Sermon 222: OC, V, 423; “San
Lucas”: Sermon 330: OC, VIII/2, 93). Vives asegura: “Y porque ninguno se ufana diziendo que si
muchos bienes tiene que mucho da a pobres, devemos saber que no le aplaze a Diso aquella li-
mosna que roba el rico del sudor y hazienda de los pobres” (J. L. Vives, Tratado del socorro de
los pobres... 162).

120 “Domingo quinto después de Pentecostés™: Sermon 198: OC, V, 75.

121 “Nos debe mover a compasién la obligacion que tenemos, bajo pena del infierno, de ayu-
dar al que se encuentra en necesidad extrema” (“Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon
199: OC, V, 89 y 91; cf. “San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 335: OC, VIII/2, 217; “Do-
mingo primero de Adviento”: Sermon 2: OC, 1, 53). Este pensamiento se entiende mejor desde lo
dicho acerca de la limosna como restitucion de lo ajeno. San Ambrosio, en su Sermon sobre el
salmo 118, asegura que “si quieres dar misericordiosamente a los pobres no haces mas que justi-
cia... Porque es injusto que el que es completamente igual a ti, no sea ayudado por su semejante,
sobre todo desde el momento en que Dios nuestro Sefior quiso que esta tierra fuese posesion
comun de todos los hombres”. En la Alta Edad Media, san Pedro Damiano sostiene que “la li-
mosna no es generosidad, sino justicia... Porque justicia es devolver lo ajeno” (“Carta a sus ermi-
tafios”; cf. “Optisculo sobre la limosna™); y ya hemos expresado el pensamiento de Abelardo en
su Sermon sobre la limosna (citados en J. 1. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 58, 87-88, 92).
Sin embargo, en la Baja Edad Media la limosna no suponia ya una verdadera privacion de lo
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sonales con vistas a la accion, a los honores y, sobre todo, a los bienes tempora-
les. Dicho desorden acontece cuando unas personas viven en la abundancia
mientras otras padecen carestia, incluso extrema. Las referencias en este sentido
no dejan la menor duda'?.

La raiz de este caos social es multiple. Puede derivar de las guerras'®’; pero
sobre todo de la avaricia, que desemboca en la practica de la usura, con el con-

siguiente latrocinio e, incluso, homicidio de los pobres:

Esa es la avaricia, que traga y despedaza a los pobres... Paso por alto ahora a
los que no s6lo no socorren a los necesitados, sino que ademas, con fraudes, y do-
los, y violencia, despluman a los pobres por sus deudas, ejerciendo acciones judi-
ciales con perjuicio de los pobres, y lo que dice Job, ejerciendo la rapifia, dejan a
los hombres desnudos y sin nada con que cubrirse, como a las piedras de la co-
marca (Job 24,7), quitandoles los vestidos, las casas, las tierras; y ahi se quedan
los pobres con sus hijos, y por la miseria enferman y mueren. jAcaso no fue ese
avaro el que mat6 a todos aquellos, el que los mat6 saqueandolos? ;No ha de ver
esto Dios? ;Y no hara un juicio sobre estas cosas?' 2.

Por ello describe este latrocinio como opresion y avasallamiento, algo paten-
te en la terminologia utilizada. En sus sermones abundan los campos 1éxicos de

. . . 125 .
verbos como spoliare, vexare, opprimere, tribulare =, premere, liberare. En

superfluo, sino una ostentacion, dejando de ser un deber de justicia para convertirse en una mane-
ra de ganarse el cielo. Es entonces cuando se esgrime que los pobres son algo querido por Dios,
de modo que unos ganan el cielo con su paciencia, mientras que otros con su generosidad (cf. /b.,
114; 1d., Nuestros sefiores los pobres, Frontera Hegian, Vitoria 1996, 57-59). Como vemos, aun-
que santo Tomads participa en alguno de sus sermones de este ultimo pensamiento (cf. “Domingo
sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 87, 91), recupera la limosna como acto de
justicia.

122 «. Qué cristianismo, qué religion es esta, andar sobrados de riquezas, estar abrasandose en
placeres, y ver a Cristo que se muere de hambre en el pobre sin que queramos alimentarlo?”” (“San
Martin, pontifice y confesor”: Sermon 335: OC, VIII/2, 211; cf. “Domingo cuarto de Adviento”:
Sermén 26: OC, 1, 409; “Martes de la primera semana de Cuaresma”: Sermon 84: OC, 11, 579;
“Domingo sexto después de Pentecostés”: Sermon 199: OC, V, 89). cf. “Jerénimo, /cual es esta
religiosidad?”: OC, IX, 532; “Fiesta de un martir”: Sermon 370: OC, VIII/2, 731).

12 ¢t “Liga contra los turcos”: Sermon 181: OC, 1V, 401.

124 “Martes de la primera semana de Cuaresma”: Sermon 84: OC, II, 581. En otro lugar asume
una reflexion de san Ambrosio evidente: “La avaricia es —dice Ambrosio— una peste y el veneno
de la justicia” (“Cuarto domingo de Pascua”: Sermon 174: OC, 1V, 285; cf. Los deberes 2,26: pp.
202-204). En la linea biblica, aina usura y desigualdad (iniquitas), con lo que esta conlleva de
opresion (cf. “Epifania del Sefior”: Sermon 243: OC, VI, 331). Buena reflexion sobre la usura y la
catalogacion de los usureros como ladrones en Sermones 428-431: OC, IX, 281-309. Ya en el s.
XII Abelardo se expresa duramente sobre esta realidad, denominando riqueza injusta a la genera-
da por la apropiacion indebida de bienes (cf. “Sermén sobre la limosna™: J. I. Gonzéalez Faus,
Vicarios de Cristo... 91). Por su parte, Pier de Blois vincula el hambre y la pobreza con la muerte
(cf. “Carta a un obispo rico™: /b., 97).

125 Dicho término denota figuradamente opresion (cf. “San Lesmes”: Sermén 329: OC, VIII/2,
63, 69).
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cierta ocasion, por ejemplo, hace suya la denuncia profética de Am 6,1.3.4.6.8,
que encuentra similitud con la famosa diatriba de Montesino a los encomende-
ros de La Espafiola:

Tienen (los ricos) sus mesas copiosamente abastecidas gracias a los traba-
jos y sudores de los pobres y los que con mil patrafias y exacciones presionan
cruelmente a sus subditos; esos no son patrones, sino usurpadores (ex labori-
bus et sudoribus pauperum replent, et mille calumniis et exactionibus crude-
liter subditos premunt, non patroni, sed praedones)l%.

Para dotar de mayor dramatismo a su lenguaje y enfatizar asi la amplitud y
profundidad de dicha opresion, se sirve de diversos recursos. A veces auna
campos 1éxicos a través de conjunciones copulativas'?’ o de paralelismos sintac-
ticos'*®. Otras vincula los opuestos'?”. Otras salvaguarda la expresion castellana,

aunque el sermon esté en latin'*

. Otras parangona la situacion de los pobres con
la opresion sufrida por el pueblo judio, bien a manos los poderes imperialis-

tas"', bien sometidos a la ley'*. Otras se apropia de la denuncia profética de Jer

126 “Domingo tercero de Adviento”: Sermon 17: OC, 1, 293; cf. “Jueves Santo”: Sermon 154:
OC, 111, 803. Aun con todo, también espiritualiza el campo semantico de la opresion. Se refiere a
la opresion ontoldgica (cf. “Domingo de Pasion™: Sermon 138: OC, 11, 591; “Natividad del Se-
fior”: Sermon 232: OC, VI, 119; “En la festividad del san Pedro ad vincula”: OC, VIII/2, 363,
369) y a la religiosa y moral a causa del pecado, los vicios o las pasiones (cf. “Domingo quinto
después de Epifania”: Sermon 40: OC, 1, 577, 579, 583; “Domingo de Sexagésima”: Sermon 47:
0OC, II, 115; “Miércoles de ceniza”: Sermon 64: OC, 11, 335; “Domingo primero de Cuaresma”:
Sermon 481: OC, 1I, 481; “Jueves Santo”: Sermon 154: OC, 1II, 793; “Natividad del Senor”:
Sermén 231: OC, VI, 87; “En la asuncion de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 289: OC,
VII, 595; “Exposicion al Salmo 50”: OC, X, 23). Esta espiritualizacion llega a su culminacion en
la lectura alegorica de la liberacion de la opresion de Egipto (cf. “Fiesta de un martir”: Sermon
369: OC, VIII/2, 711 y 713). Sobre el texto de A. Montesino, cf. B. de Las Casas, “Del sermén
que predico fray Antén Montesino en nombre de la comunidad de dominicos”: Ciencia Tomista
139 (2012) 11-13.

127 Sirvan dos ejemplos: “;Qué no hara Dios con los ricos que explotan y avasallan (spoliaverunt et
oppresserunt) a los pobres? Si condenara al que no dio, ;qué no hara con el que despojoé (rapuit)?”
(“Domingo primero de Adviento”: Sermon 2: OC, 1, 53). “Es flagelado (Jesus) por los tiranos, que
oprimen a los pobres y los someten a vejaciones (flagellatur a tyrannis, qui opprimunt pauperes et
vexant eos)” (“Domingo de Quincuagésima’: Sermon 57: OC, 11, 269). Cf. “Domingo cuarto de Cua-
resma’: Sermon 398: OC, IX, 39; “Quinto precepto del Decalogo™: Sermon 427: OC, IX, 279; “Do-
mingo primero de Adviento”: Sermon 4: OC, I, 69; “Viernes de Pasion”: Sermon 148: OC, 111, 711;
“Santos Quirico y Julita, martires”: Sermon 352: OC, VIII/2, 455.

128 «.Oh!, ¢cémo voy a vivir? {Como voy a mantener a los hijos, a la mujer, a la familia? Bajo
este color, los obispos saquean las iglesias (episcopi diripiunt ecclesias); bajo ese color, los sefio-
res explotan a sus stbditos (domini spoliant subditos)” (“Domingo segundo después de Epifania™:
Sermon 32: OC, 1, 501 y 503).

129« os malos prosperan y los buenos sufren opresion (mali prosperantur et boni opprimun-
tur)” (“Domingo primero de Adviento”: Sermon 4: OC, I, 69; cf. “Domingo de Sexagésima”:
Sermon 51: OC, VI, 187; “San Nicolas de Bari, obispo y confesor”: Sermon 343: OC, VIII/2,
329).

130 “pobres agraviados” (“Domingo primero de Adviento”: Sermon 4: OC, I, 69).

B Debe tenerse en cuenta que santo Tomas espiritualiza dichas opresiones, tal como se per-
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2,34, Otras evoca el clamor y los gritos de los pobres, que denotan la sed
imperante de justicia y la acusacién por parte de las victimas'**. Otras, final-
mente, apela al goelazgo de Dios y a su juicio, a fin de que el verdugo no triunfe
sobre la victima'*’.

Asimismo, subraya la dimension social de la injusticia por dos medios. Por
una parte, insiste en las grandes proporciones que alcanza. Asi, los pecados de
lujuria, avaricia, opresion de los pobres (oppressio pauperum) y falsa doctrina,
denunciados por Jer 5, predominan atin en el pueblo cristiano y, sin solucion de

continuidad, exclama:

jCuénta usura existe! jCuantos estafadores hay en el pueblo que engafian

y rapifian de los modos mas sofisticados! ;Cuando han sido mas oprimidos
, . . 136
los pobres? ;Cuando hubo en el pueblo menos atencion a las viudas? ™.

cibe en sus reinterpretaciones alegoricas y morales de la opresion en Egipto (cf. “Domingo quinto
después de Epifania”: Sermon 40: OC, 1, 575; “Miércoles de la semana de Pasion”: Sermon 146:
OC, 1III, 687; “Comentario a Numeros”: OC, X, 9; “Comentario al Cantar de los Cantares”: OC,
X, 111; “Soliloquio para después de la Sagrada Comunién”: OC, X, 193) o de la esclavitud en
Babilonia (cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermon 364: OC, VIII/2, 627).

132 Cf. “Domingo de Septuagésima™: Sermén 45: OC, 11, 69. En sentido espiritual, cf. “Do-
mingo segundo de Adviento”: Sermon 11: OC, I, 189.

13 Cf. “Domingo segundo de Adviento”: Sermon 14: OC, I, 249; “San Miguel, arcangel”:
Sermon 339: OC, VIII/2, 283. A pesar de la radicalidad del versiculo biblico, santo Tomas tiende
a espiritualizarlo. En el mismo sentido se habia expresado en el siglo anterior san Bernardino de
Siena (cf. “Sermodn 46 en el Jueves de la pasion”, 11, 81: J. I. Gonzélez Faus, Vicarios de Cristo...
143).

34 Por su lenguaje y lo escueto de sus enunciados, explicito solo dos testimonios: “Esta cla-
mando contra nosotros la indigencia de los pobres y su clamor sube hasta la presencia de Dios”
(“Domingo sexto después de Pentecostés”: Sermon 199: OC, V, 89). “Estan dando voces los
desnudos, gritan los muertos de hambre” (I, 249). Cf. “Domingo tercero de Cuaresma”: Sermon
111: OC, II1, 191; “Fiesta de Todos los Santos™: Sermon 359: OC, VIII/2, 553; “Domingo segun-
do de Pascua”: Sermon 171: OC, 1V, 235; “San Lesmes”: Sermdn 329: OC, VIII/2, 87. Como se
vio en su momento, el correlato de esta formulacion se halla en san Bernardo, “Tratado sobre el
ministerio episcopal”, 2, 7.

133 «“Sabed que tenéis en el cielo un poderosisimo patrono, dispuesto a responder por vosotros,
y también un juez severo que tomara venganza por las injusticias del mundo” (“Domingo segundo
de Adviento”: Sermon 12: OC, 1, 217). Cf. “Domingo primero de Adviento”: Sermon 8: OC, 1,
143; “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 89 y 91. En varias ocasiones
cita el impactante texto de Mal 3,5, donde Dios aparece como garante de la justicia debida a
huérfanos, viudas e inmigrantes (cf. “Domingo primero de Adviento”: Sermon 2: OC, 1, 45;
“Domingo primero de Adviento”: Sermon 9: OC, I, 155). Santo Tomas es consciente, en clave
biblica, de que no existe retribucion en esta vida. Por ello considera que “es necesario admitir un
juicio supremo en que se dé cumplimiento a esta justicia... Alégrense los pobres “agraviados”,
porque existen la justicia y el juicio; hay quien pida cuenta, y juzgue, y ejecute con creces el
castigo a los opresores (vindictam de oppressoribus)” (“Domingo primero de Adviento”: Sermon
4: 0C, 1, 69).

136 «“yiernes de la segunda semana de Cuaresma’: Sermon 107: OC, III, 123. Misma idea en
“Viernes de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 106: OC, 111, 117, abarcando la imagen de
los huérfanos y las viudas. Se expresa con no menos radicalidad en “Domingo cuarto de Pascua™:
Sermon 174: OC, 1V, 301. Es tanto el nivel de pecado que percibe en la Peninsula, que exclama:
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Por ecos con el pensamiento cristiano actual, traigo a colacion dos citas mas
que premonitorias. En la primera, se acerca a la presentacion que el papa Fran-
cisco realiza de nuestro mundo:

Este mundo esta todo lleno de necesidades y de necesitados, es como una
gran hospederia de pobres (magnum hospitale pauperum)... Con solo abrir

los ojos, donde quiera que mires, encontraras multitud de pobres a los que
137

puedes socorrer .

La segunda, plantea alegoéricamente la pobreza como la cruz del mundo, asi
como la de la carne es la penitencia y la del espiritu, la obediencia. A pesar del
parecido de este planteamiento con algunas formulaciones de las teologias lati-
noamericanas ¢, incluso, con algun testimonio de la época, como el de Bartolo-
mé de las Casas, santo Tomas emplea esta metafora no para indicar, en sentido
negativo, que el mundo esta crucificado por la pobreza, sino para sefialar, en
sentido positivo, que se deben crucificar las frivolidades de esta vida (el ideal de
las sociedades consumistas, por ejemplo) viviendo la pobreza voluntaria'*®.

Por otra, se ha generalizado la practica de la injusticia, ya que afecta tanto a
los potentados civiles como a las jerarquias eclesiasticas, quienes, por ser los
mayores y los proceres de la sociedad, inducen a los demas a transitar por cami-
nos equivocados'*’. La ambicién y la corrupcién en los primeros parecerian
logicas, encontrando en los tributos una forma de enriquecimiento ilicito y de
explotaciéon del pueblo'*. Pero nuestro autor, llevado por su celo reformista,
carga las tintas en su critica al estamento religioso:

Prontnciate en contra de los eclesiasticos que andan en busca de rentas;
contra los prelados; contra los frailes que tienen rebuscadas formulas de li-
mosnas; contra los hipodcritas que, con el pretexto de la oracién, devoran las
casas de las viudas... También contra los sacerdotes que cantan las alabanzas
divinas en la iglesia, no por amor, sino por el importe de los repartos; no por
amor, sino por ambicion. Por lo mismo, también las celebraciones de misas, y

las érdenes, y los obispados, por afan de lucro''.

“;Oh Indias, Indias, recién descubiertas en nuestros tiempos! Me estoy temiendo que Dios, por
pecados semejantes a aquellos, se vaya de nosotros y traslade su Iglesia a las Indias” (“Lunes de
la cuarta semana de Cuaresma”: Sermon 131: OC, 111, 425).

7 “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 89.

1% Cf. “Fiesta de la Santa Cruz”: Sermon 261: OC, VI, 655.

139 Cf. “San Miguel, arcangel”: Sermon 339: OC, VIII/2, 283, teniendo como trasfondo la idea
de los buenos pastores (cf. 1Pe 5,4; Ez 3, 17.21).

140 Cf. “Viernes de Pasion”: Sermon 711: OC, 1L, 711; “Domingo de Quincuagésima’: Ser-
mon 55: OC, 11, 247; “Domingo de Ramos™: Sermon 152: OC, 111, 769.

141 “Domingo de Quincuagésima’: Sermon 55: OC, 11, 247. Afirma J. I. Gonzalez Faus, ampa-
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Para ¢l, el clero es la casa propia de la avaricia y la sede de la ambicion'*?,
hasta el punto de haber convertido, en sentido literal, las iglesias en cuevas de
ladrones, donde se practica la simonia'*. Los obispos viven como cortesanos,
preocupados en los placeres del mundo y despreocupados de atender a los fie-
les, y esto debido a que son elegidos para este ministerio personas, no por sus
méritos, sino por favoritismo'**. Entonces, como ahora, se prodiga el carreris-
mo'*. En virtud de los pingiies beneficios eclesiales, alude a la costumbre de
que los familiares del prelado le pidieran dinero'*. Y, lo peor de todo, también

. - . 147
oprimen a los pobres y les expropian sus bienes .

rado en su Tratado sobre el ministerio de los obispos, que san Bernardo es “el primer ejemplo
significativo” de la denuncia a los jerarcas por ricos (cf. J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo...
93-94). Debe decirse que santo Tomas, que tanto sigue al abad de Claraval, no rebajo dicho liston.

142 «Ahi estd la base propia de la avaricia, ahi esta su propia casa, la sede propia de la ambi-
cion: en el clero y sacerdocio, en los pontifices y sacerdotes; tiene mas fuerza donde la codicia es
mayor (“Martes de la primera semana de Cuaresma”: Sermon 84: OC, 11, 587). Cf. “Domingo de
Septuagésima”: Sermon 45: OC, I, 67; “La catedra de san Pedro”: Sermon 429: OC, VIII/2, 429;
“Comentario a Job”: OC, X, 125.

143 «Qin embargo, vosotros, obispos; vosotros, sacerdotes; vosotros, prelados —no me refiero
a todos—, la habéis convertido (a la Iglesia) en casa de contratas y cueva de ladrones; vosotros,
repito, a quienes la confié para que la dirigierais y gobernarais. ;Cuantas transacciones no se
hacen hoy en la iglesia? ;Cuantos fraudes? ;Cudantos litigios? Todas las dignidades, beneficios,
rentas, se obtienen previa negociacion. Los clérigos se han convertido en negociantes. Y no sdlo
es, por muchas cosas, una casa de contratas, sino también una cueva de ladrones. jCuantos robos,
cuantos socalifios, bajo apariencia de piedad, cometen muchos que se enriquecen con las impetras
y las ganancias!... La Iglesia de hoy esta plagada de compradores y vendedores de palomas.
(Quién hay que predique, que oiga confesiones gratis y sin mirar a la recompensa temporal?
(Quién sirve gratis al altar? Todos buscan el lucro. Por él muchos se hacen candnigos, por él
muchos se hacen clérigos: para conseguir rentas del altar... Ya se venden, y de las formas mas
rebuscadas, los beneficios. No queda ya sino que se vendan también los sacramentos, pues he
oido que algunos exigen dinero por administrar el sacramento de la Uncién... El Sefior echo del
templo a compradores y vendedores, dando ejemplo a los prelados para que ellos expulsen de la
iglesia a los negociantes de esta ralea y a los simoniacos, porque ¢l también los echara de su casa
del cielo” (“Martes de la primera semana de Cuaresma”: Sermon 84: OC, II, 573 y 575). Sobre la
simonia y la avaricia vinculada a ella, cf. “Domingo decimotercero después de Pentecostés”:
Sermon 208: OC, V, 207.

144 “Todos estan muy vigilantes sobre rentas y primicias; el cuidado de las ovejas, lo tltimo.
Pues de entre los pastores, uno vive en el palacio de los principes, otro esta liado en asuntos mun-
danos, otro se dedica al juego y a la caza, otro viaja a Roma para lograr mas altas prebendas..., y
el redil de Cristo se deja en manos de mercenarios para que lo expolien, y lo despedacen, y lo
dispersen: se encomienda a lobos el cuidado de las ovejas... El prelado de la Iglesia, que debia
brillar en virtudes y en sabiduria, rebrilla por el oro y la seda. Y el ornato de las almas se ha tro-
cado en culto al cuerpo. La Iglesia estd gobernada por el favoritismo, no por el mérito, y para
cuidar el rebafio se busca no a un sabio pastor, sino a un poderoso; no a un santo, sino a un rico, y
a uno que oprima al pueblo de Dios con su poder, con preferencia a otro que lo edifique con su
vida y lo instruya con su sabiduria” (“Natividad del Sefior”: Sermon 229: OC, VI, 43).

145 “Miren ahora esos que andan a la carrera en torno a la Iglesia, en busca de honores, de ren-
tas, de negocios y riquezas” (“Santiago apostol”: Sermon 355: OC, VIII/2, 491).

146 «Seguro que si tenemos una lejana probabilidad de conseguir algin éxito temporal, si te-
nemos la sospecha de que alglin allegado nuestro estd a punto de hacerse famoso y rico, si alguno
de nuestra familia es nombrado obispo, jqué alegria nos embarga!” (“Domingo de Quincuagési-
ma”: Sermon 54: OC, 11, 223). Sus bidgrafos testimonian que santo Tomas era contrario a esta
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Dicha invectiva adquiere un tono peculiar al trasluz de los modelos episco-
pales que propone (san Martin de Tours y san Nicolas de Bari), que parecieran
tener toques autobiograficos. En esta ocasion cito las siguientes palabras a la luz
del segundo:

jAy si hoy tuviéramos en la Iglesia obispos como ¢él...! Pero jay!: Tus
principes, en la Iglesia de hoy, son desleales, van a medias con los ladrones
(Is 1,23). No impiden las exacciones en el pueblo de Dios, sino que las au-
mentan. Se afanan por acrecentar las rentas, no en apacentar a las ovejas; me-
jor les fuera indudablemente agregarse al nimero de ovejas, que no presidir
el rebafio del Sefior'**.

Finalmente, la injusticia no solo alcanza dimensiones sociales, por no decir
cuasi-estructurales, sino también adquiere cariz de gravedad y urgencia. Esa es
al menos su percepcion de la situacion en Valencia:

Para otras ciudades, dar a los pobres es un acto de piedad; para esta, no
dar es una actitud impia y una crueldad; en otros sitios, se insiste en la pie-
dad, aqui en la necesidad. Aqui, el frio extremado y la esterilidad de la tierra,
asi como la cantidad de pobres, originan carencias extremas. Estais viendo a
diario personas yertas de frio y tiritando en sus carnes sin ropa; si no los so-
corréis y un hermano muere de frio, ciertamente lo habéis matado vosotros.
Abrid los ojos y ved que para vosotros la limosna no es un consejo, sino un
precepto. En esta ciudad sucede a menudo que, no es ya que la piedad mueva,
es que la necesidad obliga a dar'®’.

Estas palabras resumen todo lo dicho hasta el momento. Ponen de mani-
fiesto, una vez mas, el caracter relativo de la pobreza, la vulnerabilidad de
los pobres, la necesidad de conocer la realidad de primera mano, la razéon de
justicia que ha de mover la limosna y el cultivo de la sensibilidad para per-
cibir la necesidad.

practica (cf. M. Salon, Vida de santo Tomas de Villanueva... 174, 183-185). Quevedo transcribe
que, a los que venian para enriquecerse a costa de su posicion, les decia “que nunca fue mas pobre
que agora, pues no tenia por suyo sino el cuidado de repartir a los pobres la hacienda que Dios le
encomendo6” (F. de Quevedo, Vida de santo Tomads... 51). Ahora bien, el poeta también reconoce
que cuidaba de sus parientes mas necesitados (cf. /b., 49-50), testimonio en consonancia con el de
Salon, quien afirma que atendia a sus familiares, no en cuanto tales, sino por ser pobres (cf. M.
Salon, Vida de santo Tomas... 183).

147 «“Mas, jay, santa madre Iglesia!, fus guardias se parecen a las langostas (Nah 3,17), y los
que deberian apacentar a los pobres, son ellos quienes los machacan con sus apremios, expolian-
dolos” (“Domingo segundo de Pascua”: Sermon 170: OC, IV, 209).

148 «San Nicolas de Bari, obispo y confesor”: Sermon 343: OC, VIII/2, 329.

149 «San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 336: OC, VIII/2, 227.
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4. Proliferacion de la indiferencia y la aporofobia

Como acabamos de ver, santo Tomas es consciente de que, para mover a misericor-
dia, resulta imprescindible cultivar una sensibilidad abierta. Solo el hombre sensible
es capaz de conmoverse. En parte, la plasticidad de su vocabulario trata de despertar
los sentidos de los oyentes para que cale el sufrimiento de los oprimidos y convo-
que a la solidaridad. Porque se ha llegado a un punto en el que los pobres son unos
inexistentes sociales, a quienes “el mundo ni se digna mirar”'*’. De ahi que se vean
obligados a ensefiar sus heridas y fingir enfermedades para conmover'”".

Se da incluso la circunstancia de que la injusticia opresiva descrita encallece
el corazon de los ricos de tal manera que su gran impiedad radica en mostrarse
impasibles ante la desnudez del pobre o el clamor del hambriento. Como escue-
tamente refiere en uno de sus sermones: “Cuanto mas tiene, mas cruel se vuelve
y més duro”'**, Mas aiin, se racionaliza esta insensibilidad a fin de tranquilizar
las conciencias'>®. En su época, la gente busca su propio interés y prodiga la
actitud del avestruz, que abandona a quienes les estan confiados:

No hay quien provea a las necesidades de los pobres, quien se compadez-
ca de los sufrimientos de los demas, ni quien tenga con el projimo entrafias
de caridad: Todos buscan sus propios intereses (Flp 2,21). Los grandes se

1% “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 366: OC, VIII/2, 671.

151 “Los pobres muestran sus tlceras en los cruces de los caminos para excitar la compasién
de los transetntes” (“Viernes de la cuarta semana de Cuaresma”: Sermon 134: OC, 111, 487; cf.
“Domingo de Quincuagésima”: Sermon 58: OC, 11, 275).

152 «Jueves de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 105: OC, 111, 97. Una vez mas santo
Tomas hace suya una certera intuicion patristica. San Basilio denuncia del rico que “no te abate el
sufrimiento ni tienes en cuenta el orden de la naturaleza, pues el hambre prolonga su miseria; ti le
das largas y te burlas de él preparandole una desgracia mayor..., las ldgrimas no te causan miseri-
cordia, ni los gemidos ablandan tu corazdn, sino que eres inflexible e inexorable” (“Sobre el
dicho... 4, p. 568); san Juan Criséstomo subraya que “salimos de la iglesia y contemplamos
hileras de pobres que forman como murallas a uno y otro lado. Y pasamos de largo, sin conmo-
vernos, como si viéramos columnas y no cuerpos humanos” (“Discurso 5 sobre el Génesis”); san
Ambrosio expresa que “el desnudo grita ante tu casa y t le desprecisas; grita un hombre que esta
desnudo y tu te preocupas de escoger los marmoles con los que cubrir tus pavimentos” (“Nabot”,
13,56; p. 138). En el Medievo san Bernardino de Siena asegura que los ricos no oyen los gritos
del mundo pobre porque para ellos no hace demasiado frio; y, en la época de nuestro autor, fray
Luis de Granada cataloga de inhumanos a quienes, “teniendo las arcas llenas de bienes, dejan
perecer de hambre a los miserables” (“Tratado sobre la oracion”) (textos citados en J. I. Gonzélez
Faus, Vicarios de Cristo... 28, 141, 183).

133 «“No bastan todos los recursos de las ciudades para mantener a tanto indigente. Esta es la
murmuracion de los ricos. No hay pobres hasta que aparece un pobre” (“Domingo sexto después
de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 93). También san Juan de Avila alude a dicha racionaliza-
cion: “jQue no hay, padre, extremas necesidades! jQue no se mueren de hambre! Y si se mueren
de hambre y tienen necesidad, ;qué sé yo? No lo vi. Veo yo que el trigo vale a tanto, y que tengo
mucho gasto y muchos criados; no me sobra nada. Cerrad agora los ojos por no ver a los pobres, y
tomad las excusas que quisiéredes: que algin dia os diran y os tomaran en cuenta eso” (Juan de
Avila, “Lecciones. .. 352).
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comen y expolian a los pequefios, roen su hacienda a base de tributos y exac-
ciones, cuando debian haberse prestado a protegerlos. ;{Con quién podremos
comparar a estos magnates? Indudablemente a las avestruces del desierto, las
cuales, en un exceso de crueldad, abandonan incluso a sus crias y se despre-
ocupan de alimentar a los hijos de sus entrafias'>*

Por otra parte, profundiza en sus causas: se ignora a los pobres porque son
menesterosos y no se puede sacar ventaja alguna de ellos'”. Més ain, un anali-
sis de la dialéctica que rige entre ricos y pobres explicita que la indiferencia
deriva en estigmatizacion y rechazo, tal como reconoce la RAE con la acepta-
cion de la voz aporofobia'™. Esta aversion, proviene de la repugnancia que
provoca ver a un mendigo'"’, razén por la que exhortara en otra ocasién a no
fijarse en el vestido exterior del pobre'.

Ademas, concreta esta fobia en diversas actitudes. En primer lugar, se los in-

sulta, persigue y calumnia a diario'*’. Entre las descalificaciones se cuentan que

154 «“Pentecostés™: Sermdn 185: OC, IV, 503; cf. “Domingo de Quincuagésima”: Sermon 55:
OC, 11,247.

135 ;0h mundo desquiciado! Asi eres tu. Si ves a los tuyos pobres y desquiciados, te desen-
tiendes de ellos, y no habra uno solo en ti que los reconozca por parientes. Pero, si son ricos y
encumbrados, os vais volando hacia ellos como abejas a un panal de miel (“Martes de Pasion™:
Sermon 145: OC, 111, 683; cf. “Martes de la semana de Pasion”: Sermon 12: OC, 1X, 491).

156 Recuperado de http://dle.rac.es/?id=3FfFec). Rodriguez Giles describe asi el contexto:
“Durante la Baja Edad Media y la temprana Modernidad, Espafia —como el resto de Europa—
vivencid un aumento significativo del vagabundeo y la presencia de mendigos en las ciudades y
caminos como consecuencia de la crisis del sistema feudal. Muchos campesinos desclasados se
vieron obligados a emigrar a los centros urbanos, donde el anonimato les permitia vincular la
limosna con diversas actividades delictivas que combinaban con trabajos temporales no especiali-
zados. Esto condujo a la estigmatizacion de estos sujetos, que fueron victimas de una marginacion
progresiva, dando surgimiento a la figura del picaro” (A. 1. Rodriguez Giles, “La estigmatizacion
de los mendigos en El Buscon. Similitudes con la persecucion de otros grupos marginados™:
Olivar 15 (2011) 152).

57 ¢, “Domingo de Quincuagésima”: Sermon 58: OC, 11, 275; “San Martin, pontifice y con-
fesor”: Sermon 334: OC, VIII/2, 159; “Fiesta de Todos los Santos™: Sermdn 366: OC, VIII/2, 671;
“De la leccion, meditacion, oracion, contemplacion”: OC, X, 169. San Jerénimo, al alabar a Fa-
biola y su trabajo en el nosocomion que erigio, expresa: “Sé muy bien que mucha gente rica y
temerosa de Dios, por las vascas de su estomago, practican estas obras de misericordia por minis-
terio. Son clementes con su dinero, pero no con su mano... Aquel a quien despreciamos, al que no
somos capaces de mirar, cuya sola vista nos provoca nauseas, es un semejante nuestro... Lo que
¢l sufre lo podemos también sufrir nosotros. Tengamos por propias sus heridas” (san Jerénimo,
“Carta 77 a Océano” 6: Cartas de san Jeronimo, I, BAC, Madrid 1962, 725-726). San Ambrosio
se refiere explicitamente a las ulceras, que dan asco, y al mal olor que desprenden los pobres (cf.
San Ambrosio, Tratado sobre el Evangelio... 8,14, p. 482). En el s. XVI Soto alude a la practica
renacentista de limpiar las calles de pobres para embellecerlas: “Y, por ende, los que quitan los
pobres de los ojos de los cristianos, desnatan la virtud de la misericordia” (D. de Soto, La causa
de los pobres... 127).

18 Cf. “San Miguel, arcangel”: Sermon 339: OC, VIII/2, 287.

159 “Domingo segundo de Adviento”: Sermon 12: OC, 1, 215; “Fiesta de Todos los Santos”:
Sermon 366: OC, VIII/2, 671. Este vilipendio no afecta solo a los pobres reales, sino también a
los voluntariamente pobres (cf. “En la purificacion de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon
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molestan e importunan, por lo que el mundo los desdefia como estiércol (stercus
et pulverem contemnit)'®; que fingen sus enfermedades para arafiar una limos-

161 . , .
na " ;y, sobre todo, que son vagos y ladrones, muy en sintonia con la mentali-

dad comercialista de la época'®

. Cabe destacar que santo Tomdas denuncia esta
estigmatizacion social y la combate. Su actitud no difiere de la que Gonzalez
Faus aplica a Vives, quien “trata de ponerse en el punto de vista de los pobres, y
juzgar las cosas desde ahi, y no desde su propio punto de vista”'®. De ahi que

exclame:

No te engafia el pobre cuando simula necesidad; td, que das con recta in-
tencion, no das al rico, sino al necesitado; es él quien se engafia a si mismo si
, . 164
roba; ti no pierdes tu recompensa .

En segundo lugar, se los infravalora y se les niega su dignidad por el mero
hecho de ser pobres, como le ocurri6 en su dia a san Martin de Tours'®. Final-
mente, se los ajusticia, es decir, se hace caer sobre ellos el peso de las leyes
civiles, como las del Consejo Real de 1540, y eclesiasticas, mostrando la parcia-
lidad de los juicios a favor de los ricos y poderosos'®. De este modo, quedan
indefensos y expuestos a los vaivenes de lo politicamente correcto.

281: OC, VII, 397 y 399). San Ambrosio, a quien santo Tomas sigue en estos temas, esgrime que
“no solo no honramos a los pobres, sino que los deshonramos, los aniquilamos, los perseguimos”
(“Sermon sobre el Salmo 118”: J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 58), y, reprendiendo la
arrogancia de los ricos, enuncia que “se rien del necesitado, insultan al mendigo y saquean a estos
mismos de los que se debia aprender” (san Ambrosio, Tratado sobre el Evangelio... 8,15, p. 483).

160 cf. “Domingo de Quincuagésima”: Sermon 58: OC, 11, 275; “Fiesta de Todos los Santos”:
Sermon 366: OC, VIII/2, 671; “De la leccion, meditacion, oracion, contemplacion™: OC, X, 169.
V¢éase lo dicho anteriormente.

e “Domingo de Quincuagésima”: Sermon 59: OC, 11, 279.

192 Cf. “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 398: OC, IX, 39. Esta denuncia no es exclu-
siva del Renacimiento. En el s. XI san Pedro Damiano asegura que “muchos, cuando cierran a los
pobres de Cristo sus puertas y sus entrafias, se escudan en que son ladrones, en que temen ser
robados o que les dafien las cosas de casa; y arguyen con que si son deformes, sucios, encalleci-
dos o poco finos” (“Opusculo sobre la limosna™: J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 89).

163 J. 1. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 170-171.

164 «“San Martin, pontifice y confesor”: Sermén 335: OC, VIII/2, 201. Salén y Quevedo
recogen idénticas palabras en unas paginas en las que afrontan la problematica de los falsos
pobres (Cf. F. de Quevedo, Vida de santo Tomads... 56, cf. 55-58; M. Salon, Vida de santo
Tomds... 273-274).

165 Cf. “San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 334: OC, VIII/2, 177; “San Miguel, arcan-
gel”: Sermon 339: OC, VIII/2, 287.

1% «En el mundo sucede lo contrario: en él solo hay justicia contra los pobres; no hay azotes
mas que para los pobres; los pobres, que paguen al momento o, si no, un castigo. Y lo que todavia
es mas doloroso, dentro de la Iglesia, a los pobres una penitencia grave; a los ricos, leve o ningu-
na” (“Lunes de la cuarta semana de Cuaresma”: Sermon 131: OC, 111, 433). Una vez mas Ambro-
sio resuena en esta idea: “Yo he visto que un pobre fue detenido, al ser obligado a pagar lo que no
tenia, fue conducido a la carcel porque habia faltado vino en la mesa de su rico patron, y saco a
subasta a sus hijos, con el fin de poder retrasar por un tiempo la pena” (“Nabot”, 5,12; p. 116).
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II1. ““;SI SUPIERAIS LOS DE FAVORES QUE CONCEDE DIOS POR
ELLOS!”

Este acercamiento politico a los pobres resulta imprescindible para evitar enga-
fios, docetismos e hipocresias. Pero no debe constituirse en lo nuclear del tema
para un hombre de fe. Quiza radica aqui una de las mejores aportaciones de las
teologias latinoamericanas a la reflexion cristiana: desentrafiar el concepto teo-
logal del pobre. Se intentara precisar esto en el presente paragrafo, a riesgo de
incurrir nuevamente en cierto anacronismo.

1. Un Cristo pobre con y para los pobres

No puede faltar para el cristiano un acercamiento cristologico al pobre. Daria
mucho que hablar, dado que la vida y mision de JesUs tienen en los pobres y
marginados un referente prioritario. Asi, lo recoge la afirmacion magisterial,
considerada por algunos la carta fundacional de las teologias de la pobreza:

Como Cristo realizo la obra de la redencion en pobreza y persecucion, de
igual modo la Iglesia estd destinada a recorrer el mismo camino a fin de co-
municarnos los frutos de la salvacion de los hombres. Cristo Jesus, existiendo
en la forma de Dios..., se anonado a si mismo tomando la forma de siervo
(Flp 2,6-7), y por nosotros se hizo pobre, siendo rico (2Cor 8,9)... Cristo fue
enviado por el Padre a evangelizar a los pobres y levantar a los oprimidos
(Lc 4,18), para buscar y salvar lo que estaba perdido (Lc 19,10); asi también
la Iglesia abraza con su amor a todos los afligidos por la debilidad humana;
mas aun, reconoce en los pobres y en los que sufren la imagen de su fundador
pobre y paciente, se esfuerza en remediar sus necesidades y procura servir en
ellos a Cristo (LG 80)167.

En este texto, se reconocen ciertos aspectos desde los que releer la homiléti-
ca del arzobispo de Valencia.

a) Texto marco para encuadrar la exposicion

Comienzo con un fragmento que sintetiza el concepto cristoldégico de pobre para
nuestro autor y que se convertira en el guion de la exposicion:

Sobre la Pragmdtica Real del 24 de agosto de 1540, o Ley Tavera, en la que, por ejemplo, se
prohibia mendigar a los capacitados para trabajar, se ordenaba que los verdaderos pobres fueran
atendidos por los obispos y se instaba a investigar si realmente eran pobres, y su instancia de
publicacion de 1544, cf. P. Molero Hernandez, “El debate... 184-190.

167 Cf. 1. Ellacuria, “Pobres... 1044.
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Esta gente no imita al Sefior, que fue el mas pobre de los hombres y amante
de la pobreza, nacido de madre pobre, envuelto en pafales misérrimos; alli no
habia criada, ni famulo que sirviera. Mas adelante, mientras vivid, no tuvo casa
propia, ni vifias, ni dinero, como ¢él respondi6 a los que le interrogaban, las rapo-
sas tienen guaridas, y las aves del cielo nidos, mas el Hijo del hombre no tiene
donde reclinar su cabeza (Mt 8,20; Lc 9,58). El y sus discipulos vivian de las li-
mosnas. De ahi que, en alguna ocasion, llego a tanto su indigencia, que sus disci-
pulos comian de las espigas del campo, ante la mirada de su Maestro, que estaba
viendo a su familia tan necesitada y €l no tenia un trozo de pan que ofrecerles (Mt
12,1)... Asi se mantenia, asi vivia. Y su final no fue mas holgado. Muere desnu-
do y despojado de todo en el durisimo lecho de una cruz (Jn 19,23). Su madre no
tiene con qué envolver su cuerpo santisimo, es envuelto en una sabana prestada
(Mt 27,59) y enterrado en la sepultura de otro (Mt 27,60). Asi era la pobreza del
Sefior, que hizo el cielo y la tierra. Como ¢él era pobre, amo también a los pobres.
Por eso 1lamo a pastores, gente pobre (Lc 2,8ss), eligio a discipulos pobres, y su
trato fue con los pobres168

b) Encarnacion como punto de partida

En este parrafo el santo agustino expone a las claras que Jests fue un hombre
pobre, por lo que la encarnacion supone el primer aspecto cristologico de la
pobreza. En ella Dios sale de si'® y el Verbo asume la condicién creatural de
ser hombre'™, con lo que ello implica: andar “en traje de pobre”™'”".

En absoluto se debe interpretar esta expresion docéticamente. De por si, el
lenguaje concreto adoptado subraya el valor del cuerpo para él, algo que tam-
bién compete a Jesus. Habida cuenta de la real encarnacion, el Verbo sufre can-
sancio, frio, hambre, sed, desnudez, dolor..., y aprende a tener hambre, a pasar
frio, a estar triste y angustiado'””. El sufrimiento anejo a tales adversidades,
propias de los pobres, trasluce que Jesus es homo verus, constatandose un claro

173

tono antignostico y antidoceta ~. Por ello, Dios no aborrece la naturaleza

humana, sino que la ama'™.

168 «“Biesta de Todos los Santos™: Sermon 360: OC, VIII/2, 567 y 569; cf. “Segundo domingo
de Adviento”: Sermon 12: OC, 1, 215.

169 Cf. “Natividad del Sefior”’: Sermén 235: OC, VI, 171-175.

70 cf. “Domingo primero de Adviento”: Sermon 5: OC, I, 91; “Domingo cuarto después de
Epifania”: Sermon 37: OC, 1, 549; “Viernes de la tercera semana de Cuaresma”: Sermon 116: OC,
III, 271; “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 124: OC, 111, 347; “En la asuncion de la bien-
aventurada Virgen Maria”: Sermon 282: OC, VII, 413.

7L «Miéreoles de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 101: OC, 111, 65.

172 Cf. “Domingo primero de Adviento”: Sermén 1: OC, 1, 21; “Domingo segundo después de
Epifania’: Sermon 33: OC, I, 511; “Domingo de Sexagésima”: Sermon 51: OC, 11, 171; “Domin-
go primero de Cuaresma’: Sermon 73: OC, 11, 427, 439; “Domingo de Pasion”: Sermon 142: OC,
III, 635; “Domingo cuarto después de Pentecostés”: Sermon 196: OC, V, 57; “Fiesta de un mar-
tir”: Sermon 370: OC, VIII/2, 723.

183 Cf, “Domingo duodécimo después de Pentecostés™: Sermon 207: OC, V, 179; “Natividad
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Ademas, santo Tomas no olvida el trasfondo kenoético de la encarnacion des-
crito por san Pablo (cf. Flp 2,6-7; 2Cor 8,9). Alude a la doctrina patristica del
divino trueque'” y se sirve de las contraposiciones propias de la realidad tean-
drica del Hijo. Por ello desplegd dos clases de virtudes: unas divinas, como la
omnipotencia, la eternidad, la inmortalidad...; y otras humanas, como “la absti-
nencia, la pobreza, la humildad y la paciencia”'’®. En ¢l se atinan riqueza y po-
breza, tal como se lee en el Sal 48,3'""; aunque en la tierra solo se deje ver en
pobreza y humildad'’®. Asimismo, destaca el pro me paulino, de modo que Cris-
to se hizo pobre y carente de todo por nosotros'”’. Reconoce, finalmente, que
esta kénosis encarnatoria sorprende' ™.

Por ultimo, es en virtud de esta asuncion de la pobreza por parte de Dios por
lo que se la puede considerar positiva, cotizandose tanto en el cielo como en la

. 181 . . . . , . .
tierra . Si el ser humano quiere reinar con Cristo, tendrd que seguir su ejemplo

del Sefior”: Sermon 229: OC, VI, 39. Una vez mas, santo Tomas asume la tradicion cristiana mas
genuina. Basado en la carta de Ignacio de Antioquia a los esmirniotas (cf. 6,2), asegura Gonzalez
Faus: “Quien no crea de veras que Jesus ha venido en nuestra misma carne... dificilmente podra
creer en la presencia de Dios en los pobres... Hay probablemente una relacion intrinseca entre el
olvido de los pobres... y las tendencias monofisitas de las cristologias de este siglo (XIX). Como
hay relacion parecida entre la recuperacion de la humanidad de Jesus... y el renacer de la opcion
por los pobres” (J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 13-14).

174 Cf. “Sermoén de difuntos”: Sermdn 386: OC, VIII/2, 877; “Sermoén de difuntos”: Sermdn
389: OC, VIII/2, 901.

175 “Viene el rico a vivir con los pobres, el poderoso con los plebeyos, el mas alto con los mi-
serables, para ennoblecer nuestra raza, para honrar nuestra familia” (“En la anunciacion de la
bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 273: OC, VII, 201; cf. “En la fiesta de la Inmaculada
Concepcion”: Sermon 265: OC, VII, 49; “Navidad del Sefior”: Sermon 229: OC, VI, 33; “En la
anunciacion de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 276: OC, VII, 273-275; “Comentario a
Job”: OC, X, 125). Ya en el s. V asegura san Pedro Crisologo: “;No es extraordinario, no es
sublime comprender que el mismo que cubre el cielo esté desnudo en el pobre, que el que sacia a
todos tenga hambre en el hambriento, que la fuente de las fuentes tenga sed en el sediento? Que
sea tan pobre aquel para quien es estrecho el cielo; que sea pobre en el pobre quien enriquece al
mundo; que suplique un mendrugo de pan, un vaso de agua, el dispensador de todos los bienes;
que Dios, por amor al pobre, se humille de manera que no socorra al pobre, sino que se haga
pobre ¢l mismo” (“Homilia 14”, 3: Homilias escogidas... 213).

176 «“En la anunciacidn de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 274: OC, VII, 225.

177 Presenta plasticamente dicha confluencia al indicar que Jesuis, “como pobre, se mantiene
con las limosnas ajenas, pero resucita a los muertos y cura enfermedades” (“Circuncision del
Sefior”: Sermon 241: OC, VI, 283). Cf. “Miércoles de Pasion™: Sermon 146: OC, 111, 689; “Do-
mingo sexto después de Pentecostés”: Sermon 199: V, 95; “Para la vigilia de Natividad y también
para la Navidad”: Sermon 228: OC, VI, 17; “Epifania del Sefor”: Sermon 246: OC, VI, 379;
“Epifania del Sefior”: Sermon 247: OC, VI, 419.

178 Cf. “Domingo tercero de Pascua” Sermén 173: OC, IV, 265; “Para la vigilia de Navidad y
también para la Navidad”: Sermon 228: OC, VI, 7; “En la anunciacion de la bienaventurada Vir-
gen Maria”: Sermon 276: OC, VII, 273.

17 Cf. “Domingo sexto después de Pentecostés™ Sermén 199: V, 93; “Santiago, apostol”:
Sermon 355: OC, VIII/2, 487, 491.

180 Cf. “Natividad del Sefior”: Sermon 235: OC, VI, 169; “En la anunciacion de la bienaventu-
rada Virgen Maria”: Sermon 173: OC, VII, 217.

Bl cf, “Segundo domingo de Adviento”: Sermon 12: OC, 1, 215.
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en la tierra, aspecto bastante olvidado en la época, segtn las palabras del autor,

ya que el pueblo cristiano contradice dicho ejemplo'®*.

¢) Segunda encarnacion como despliegue epifanico

Abhora bien, Jests no solo fue un hombre, con las limitaciones creaturales que
esto conlleva, sino un “hombre pobre y amante de la pobreza”'™®. Tras esta ex-
presion se esconde lo que se denomina una segunda encarnacién'®: una vez
humanado, Dios se encarna en el mundo de los pobres y asume la pobreza y sus
consecuencias como forma de vida, que desembocan en una muerte ignominio-
sa. Por emplear un lenguaje mas convencional, en el acontecer historico se con-
creta su humanidad'®.

Nacio y se crio pobre

Santo Tomads alude a esta segunda encarnacion sirviéndose de los misterios de
la vida de Cristo y describiendo como asume la pobreza en cada uno de ellos'*’.

Conforme a la 16gica historica, primero se recrea en la estampa navidefia:

Entra en un aposento sucio de pajas, manchado de estiércol de animales, y
toma, agradecida, posesion de una casa chiquita abierta a los vientos y al frio.
No hay alli una silla, ni una mesa, ni lumbre. No hay mueble alguno salvo el
humilde comedero, a proposito para echar de comer a los animales'®’.

Se trata, como dira en otra ocasion, de un aposento ajeno, porque a Dios le
falta espacio en el mundo'®®, donde Jesus yace “desnudo, pobre, abandonado,

182 cf, “Domingo tercero de Adviento”: Sermon 17: OC, 1, 289; “Domingo infraoctava de
Navidad”: Sermén 30: OC, 1, 477.

"% “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 360: OC, VIII/2, 567.

184 Cf. J. Sobrino, “Identidad cristiana™: C. Floristan y J. I. Tamayo (dirs.), Conceptos funda-
mentales... 572.

185 Seglin O. Gonzalez de Cardedal, esta concrecion acontece en una triple coordenada: Jesis
es hombre (universalidad), es un judio (particularidad) y es unico (singularidad) (cf. O. Gonzalez
de Cardedal, Cristologia, BAC, Madrid 2001, 434-435).

186 «; Quién fue tan pobre al nacer, tan pobre en su vida, tan pobre en su muerte? Nacido en un
tugurio, sepultado en una tumba prestada” (“San Francisco de Asis, confesor”: Sermon 318: OC,
VIII/1, 433).

187 «Natividad del Sefior”: Sermdn 229: OC, VI, 27; cf. “Para la vigilia de Navidad y también
para la Navidad”: Sermén 228: OC, VI, 7, 17, “Natividad del Sefior”: Sermon 230: OC, VI, 59;
“Natividad del Sefior”: Sermon 231: OC, VI, 75; “Natividad del Sefor”: Sermon 233: OC, VI,
127; “Natividad del Sefior”: Sermon 234: OC, VI, 161; “Natividad del Senor”: Sermon 235: OC,
VI, 171; “Epifania del Sefior”: Sermon 242: OC, VI, 323; “Epifania del Sefior”: Sermon 246: OC,
VI, 379; “Epifania del Sefior”: Sermon 246: OC, VI, 403; “En la fiesta de la Natividad del Sefior”:
Sermon 394: OC, IX, 15.

1% Cf. “Natividad del Sefior”: Sermén 229: OC, VI, 31; “Natividad del Sefior”: Sermon 233:
0C, VI, 127; “Natividad del Sefor”: Sermon 237: OC, VI, 207.
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hambriento™™®. Y se trata de un aposento-escuela, en el que aprende lo que es la
pobreza'®’.

En dicho aposento sobresale una figura, Maria, uno de los pilares de la devo-
cion tomasina. De ella predica su pobreza'®!, con lo que se desprende que Jesus
no solo nacid pobre, sino en una familia pobre, viviendo la indigencia desde su
nifiez, segtin el Sal 87,16'2. En dicha pobreza y en su aprendizaje presupone
que transcurrio su vida oculta, como se desprende de su comentario al pasaje de
Cana, en el que afirma que los novios “no esperaban regalo de ellos (Maria,

, . - . 5193
Jesus), porque eran pobres, sino solo la autoridad de su presencia™ .

Vivio pobremente

Sin solucién de continuidad, comienza su vida publica en un contexto de pobre-
za. De hecho, la gente que asistiera a su bautismo se extrafiaria al ver como Juan
Bautista, un profeta reconocido por el pueblo, se postraba ante un desconocido
pobre'”. Desde entonces, Jestis vivid “en pobreza y total desprendimiento™’,
siendo estos remedio para la avaricia humana'*.

El autor se recrea detallando mil y un aspectos de esta vivencia. Asi, su porte

exterior era pobre197 y carecia de casa, vifas, tierras, arca, cama'”®, no teniendo

18 «“En la anunciacion de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 273: OC, VII, 217.

190 Cf. “En la fiesta de la Natividad del Sefior”: Sermén 394: OC, IX, 17.

1 Cf. “Jueves de la segunda semana de Cuaresma”: Sermdn 102: OC, III, 73; “Epifania del
Sefior”: Sermon 242: OC, VI, 323; “Octava de la Epifania”: Sermon 249: OC, VI, 433; “En la
concepcion de la Inmaculada Virgen Maria”: Sermon 263: OC, VII, 35; “En la Natividad de la
bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 267: OC, VII, 103. Juega también con expresiones como:
“pobre el hijo, pobre la madre” (“En la fiesta de la Inmaculada Concepcion™: Sermon 264: OC,
VII, 65; cf. “En la fiesta de la anunciacion de Maria”: Sermon 274: OC, VII, 225); “pobre ella,
paupérrimo é1” (“En la Natividad de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 268: OC, VII,
131); “la madre es pobre, humilde, inocente, sin culpa; igual es el hijo” (“En la Natividad de la
bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 269: OC, VII, 143). Como aspecto anecddtico, Maria, en
Egipto, vive “exprimida por la pobreza y sin parientes” (“En la asuncion de la bienaventurada
Virgen Maria”: Sermon 286: OC, VII, 525), teniendo en cuenta que dicha huida, para santo To-
mas, es consecuencia de la pobreza, no causa (cf. “San Esteban, protomartir”: Sermon 315: OC,
VIII/1, 387).

192 Cf. “Miércoles de Pasion”: Sermén 146: OC, 111, 693; “Epifania del Sefior”: Sermon 243:
0OC, VI, 339; “Epifania del Sefior”: Sermon 247: OC, VI, 417; “Ascension del Sefior”: Sermon
255: OC, VI, 539.

193 “Domingo segundo después de Epifania™: Sermén 32: OC, I, 499.

194 Cf. “En la fiesta de san Juan Bautista™: Sermdn 321: OC, VIII/1, 521; “En la fiesta de san
Juan Bautista”: Sermon 323: OC, VIII/1, 571.

195 “Domingo primero de Adviento”: Sermon 7: OC, 1, 131.

196 Cf. “Séptimo precepto del Decalogo™: Sermon 433: OC, IX, 323.

Y7 Cf. “Miéreoles de la segunda semana de Cuaresma’”: Sermon 101: OC, III, 51; “En la
asuncion de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 282: OC, VII, 411. Testimonios generales
sobre la pobreza de Cristo, cf. “Domingo primero de Cuaresma”: Sermon 74: OC, I, 449; “Do-
mingo segundo de Cuaresma”: Sermon 94: OC, II, 733; “Jueves Santo”: Sermon 154: OC, 1III,
791; “San Andrés, apostol”: Sermon 301: OC, VIII/1, 143; “Santiago, apostol”: Sermon 355: OC,
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ni donde reclinar la cabeza'”. Rechaza la riqueza y el poder, vive de limosnas y
se hospeda en casas ajenas®”. Trabaja y padece las consiguientes fatigas y sudo-
res”®!. Propone esta forma de vida como modelo para quienes deseen seguirlo,
precediendo a sus discipulos en esta virtud, como acontece en el lavatorio de los
pies®®.

Evangelizo a los pobres

Pero el santo agustino profundiza atn mas en el auténtico significado de la po-
breza de Jesus. En un claro alarde de evangelismo, comenta que no solo vivio
pobremente, sino que toda su vida traté con los pobres y los am6*”. Mas aun,
hizo de ellos los destinatarios directos de su mision y los evangelizé. Amparado
en Is 61,1 y Lc 4,18, plantea un acercamiento reinocéntrico al pobre y explica
su evangelizacion como uno de los signos mesianicos. Tanto su sentido activo
como el pasivo se vinculan a la pobreza: evangeliza un hombre pobre y, a dife-
rencia del resto de los profetas, evangeliza a los pobres y necesitados™™.

VIII/2, 485; “Domingo de Ramos™: Sermon 401: OC, IX, 63; “Segundo precepto del Decalogo™:
Sermon 418: OC, IX, 195; “Soliloquio para después de la sagrada comunién”: OC, X, 200.

98 cf. “Domingo sexto después de Pentecostés”: Sermon 199: OC, V, 93, 95; “Viernes de la
semana de Pasion”: Sermon 151: OC, 111, 849.

199 Cf. “Ascensién del Sefior”: Sermén 254: OC, V1, 529.

200 ¢t “Domingo de Sexagésima™: Sermon 51: OC, 11, 173; “Miércoles de la segunda semana
de Cuaresma”: Sermon 101: OC, 111, 51; “Viernes de la semana de Pasion”: Sermon 151: OC, 1II,
719, 721; “Jueves Santo”: Sermon 154: OC, 111, 791; “Domingo sexto después de Pentecostés™:
Sermén 199: OC, V, 93. En estos fragmentos suele citar pasajes salmicos (cf. Sal 39,18; 69, 6; 87,
16; 108,22).

2 cr “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 124: OC, IlI, 347; “Epifania del Sefior:
Sermon 243: OC, VI, 339; “Epifania del Sefior”: Sermon 247: OC, VI, 417; “Ascension del Se-
flor”: Sermon 255: OC, VI, 539; “Santiago, apostol”: Sermon 355: OC, VIII/2, 491; “En la fiesta
de la Natividad del Sefior”: Sermon 394: OC, 1X, 17; “En la anunciacién de la bienaventurada
Virgen Maria”: Sermon 273: OC, VII, 215. Es de precisar que esta referencia al trabajo resulta
muy genérica, casi vinculada a la misma condicion humana.

202 ¢f. “San Ildefonso, arzobispo de Toledo”: Sermon 320: OC, VIII/1, 485; “San Francisco
de Asis, confesor”: Sermon 318: OC, VIII/1, 433-435.

203 «“Tratd durante toda su vida con los pobres y no con los ricos: con ellos conversaba,
con ellos comia, con ellos caminaba, en medio de ellos lo criaron y lo educaron... Tratando
con pobres, asociado con apodstoles pobres, colega y amigo de pobres (inter pauperes versa-
tus, pauperibus apostolis associatus, pauperum socius et amicus)” (“Segundo domingo de
Adviento”: Sermon 12: OC, 1, 215). De esta manera, se apropia la tradicion patristica de
presentar a los pobres, en palabras de san Gregorio de Nisa, como los amigos de Cristo (cf.
“Homilia sobre el amor a los pobres”: J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 26). Tam-
bién san Ignacio destaca esta idea: “La amistad con los pobres nos hace amigos del Rey
eterno. El amor de esa pobreza nos hace reyes aun en la tierra, y reyes no ya de la tierra, sino
del cielo” (Ignacio de Loyola, “A los padres y hermanos de Padua (Roma, 7 de agosto de
1547)”: 1d., Obras completas, BAC, Madrid 1963, 701).

204 Qe expresa en los siguientes términos: “Pero incluso tomado en su forma pasiva —ser
evangelizado—, existe también un cierto signo: pues los otros profetas eran enviados ante los
reyes y principes, en tanto que el Mesias iba a ser enviado no ante los reyes sino a ensefiar a los
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Ademas, dicha evangelizacion transmite un mensaje claro: el reino es para
los pobres, algo que Jesus proclama con sus palabras, sus actitudes y su forma
de ser”™. Esta pertenencia del reino a los pobres queda patente en sus innume-
rables descripciones de los habitantes del cielo, bien desde las bienaventuran-

206
4

zas, bien a la luz de Ap 7,147". Razona dicho vinculo en virtud de que en él hay

7 Asimismo, confiere el sentido de la felicidad paraddjica de las bie-

riquezas
naventuranzas tal y como hoy se interpretan: los pobres reales deben sentirse
dichosos porque se acerca una nueva circunstancia social en la que cambiara su
estado™®.

En funcién de esta buena nueva se hallan los discipulos, evangelizadores
como el maestro, a quienes tilda de pobres e incultos®”, gente sencilla que vive
de su profesion de pescadores®'’. Indica, ademas, que el mayor milagro de Jests
consistid en que doce hombres sin recursos convencieran al mundo para que

abrazara la pobreza, las lagrimas, una existencia en aspereza, contraria a la que

pobres: Me envio —dice— a evangelizar a los pobres (Is 61,1; Lc 4,18), no como maestro ¢
instructor de reyes y emperadores, sino de pobres y necesitados” (“Segundo domingo de Advien-
to”: Sermon 12: OC, 1, 215). A ejemplo de Jesus, dira en otra ocasion, la predicacion de los obis-
pos debe seguir esas consignas: “Por eso ahora los buenos predicadores no desdefian la predica-
cion a los pobres. A mayor sencillez, mas fruto. Los grandes y los ricos miran con desdén el
sermoén si no es grandilocuente” (“Segundo domingo de Adviento”: Sermon 15: OC, 1, 253). San
Ignacio recoge, igualmente, esta dimension reinocéntrica (cf. Ignacio de Loyola, “A los padres y
hermanos... 701).

295 En este ambito destaca que fue “siempre comprensivo y misericordiosisimo, sobre todo
con los pobres” (“Domingo segundo de Cuaresma”: Sermon 98: OC, II, 801). De aqui deriva que
atendiera, no solo a lo que se le daba a los pobres, sino a la manera como se les cuidaba, aspecto
subrayado por Rabano Mauro en su Comentario al Eclesiastico (cf. J. 1. Gonzalez Faus, Vicarios
de Cristo... 84-85).

206 Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermdn 362: OC, VIII/2, 605; “Fiesta de Todos los San-
tos”: Sermon 366: OC, VIII/2, 671; “Fiesta de Todos los Santos”: Sermon 359: OC, VIII/2, 543;
“Fiesta de Todos los Santos”: Sermon 361: OC, VIII/2, 589.

27 Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 361: OC, VIII/2, 587.

208 «Gozate si estds cautivo, porque ya tienes ahi el rescate; si estas en la carcel, cargado de
cadenas, alégrate, porque te llega la libertad; si hambriento, alégrate también, porque viene la
hartura; si te sientes desterrado, alégrate, porque llega el que te va a llevar a la patria” (“En la
anunciacion de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermon 277: OC, VII, 289).

209 cf. “Domingo de Ramos”: Sermon 152: OC, 111, 759; “Domingo de Ramos”: Sermon 153:
OC, III, 777 (cita a san Juan Cristéstomo); “Domingo decimonoveno después de Pentecostés™:
Sermon 218: OC, V, 363; “Santo Tomas, apostol”: Sermon 358: OC, VIII/2, 513 (cita a san Agus-
tin, ciu. Dei 22,6); “Tratado de la Eucaristia”: OC, X, 310.

210 Cf “En la fiesta de san Andrés, apostol”: Sermon 300: OC, VIII/1, 127; “Natividad del
Sefior”: Sermon 234: OC, VI, 151. Por la misma época, san Ignacio reflexiona que “se muestra de
la misma manera cuanto aprecia Dios la pobreza, viendo como los escogidos amigos suyos, sobre
todo en el Nuevo Testamento, comenzando por su santisima Madre y los apdstoles y siguiendo
por todo lo que va de tiempo hasta nosotros... Y tanto los prefirié (a los pobres) a los ricos, que
quiso Jesucristo elegir todo el santisimo colegio de entre los pobres, y vivir y conversar con ellos,
dejarlos pro principes de su Iglesia, constituirlos por jueces sobre las doce tribus de Israel... Los
pobres seran sus asesores. Tan excelso es su estado” (Ignacio de Loyola, “A los padres y herma-
nos... 701).
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suele aspirar la gente®''. Resulta elocuente, en este contexto, que, aunque santo
Tomas tienda a interpretaciones alegoricas de la Escritura, cuando comenta el
pasaje de las espigas robadas (cf. Mt 12,1-8), justifique la accion de los discipu-

los porque las comen “obligados por la pobreza del Maestro™'2.

Murio entre pobres a causa de los pobres

Su recorrido por los misterios de Cristo alcanza la cruz*. Jesus muere pobre-
mente, como habia nacido. En ambos momentos aparece desnudo®'*. Ademas,
porque no poseia nada, lo envolveran en una sabana prestada y sera enterrado en
un sepulcro ajeno””’.

Pero su pobreza se advierte sobre todo en la manera de morir: muere ajusti-
ciado en la cruz, “entre facinerosos™'®. Con esta coletilla muestra el grado de
compromiso de Cristo con la causa de los pobres, en consonancia con su mision
mesianica: Jestis muere como pobre, entre ladrones, por haber tratado con los
pobres, y muere por los pobres, tal como deduce de Mt 26,9, si bien aqui subya-
ce la dimension ontologica de la pobreza®'’. Por ello la cruz se constituye en la
mejor catedra desde la que ensefia la pobreza®'®. Asimismo, no se le escapa que

esta vida de pobreza y su pasion escandalizan a quienes lo ven (cf. Lc 7,23)*".

Erigido como valedor de los pobres

Alude, por ultimo, a la condicion resucitada de Jests y, en cuanto tal, a su exal-
tacion a los cielos. Desde su nueva condicion, emerge como el auténtico valedor
del derecho de los pobres, siendo este un gran motivo de alegria para ellos, ya
que se trata de un juez sumamente humano que ha experimentado en su condi-
cion terrena los avatares de la injusticia y la pobreza:

> Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 360: OC, VIII/2, 561.

212 «Domingo de Sexagésima”: Sermon 51: OC, 11, 173; cf. “Miércoles de la segunda semana
de Cuaresma”: Sermon 101: OC, III, 51; “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199:
0C, V, 93; “Fiesta de Todos los Santos”: Sermon 360: OC, VIII/2, 567. ;Podria advertirse aqui la
justificacion del robo desde la extrema necesidad, tal como defendian santo Tomés de Aquino y
Domingo de Soto?

Wt “Domingo cuarto de Adviento”: Sermon 28: OC, 1, 437.

et “Domingo cuarto después de Epifania”: Sermon 38: OC, 1, 567; “San Bernabé, apds-
tol”: Sermon 304: OC, VIII/1, 183.

25 Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 360: OC, VIII/2, 567-569; “Viernes Santo”:
Sermon 159: OC, 111, 849; “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 93-95.

216 Cf. “Primer domingo de Adviento™: Sermén 7: OC, 1, 131.

U7 “Miércoles de Ceniza”: Sermdn 63: OC, 11, 305. En otro sermén, citando Sal 67,11, asegu-
ra que Dios preparo la sangre de Cristo para el pobre (cf. “En la purificacion de la bienaventurada
Virgen Maria”: Sermon 281: OC, VII, 383).

218 Cf. “Primer precepto del Decalogo™: OC, IX, 163.

et “Domingo segundo de Adviento”: Sermon 12: OC, 1, 213.
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Alegraos, pobres; regocijaos, indigentes, pues, aunque el mundo os
desprecia, el Sefior vuestro Dios y sus angeles os tienen en una altisima
consideracion. Alegraos y regocijaos, porque os ha tocado en suerte un
maestro tan eminente, un soberano tan excelso y un patrono tan humano.
El sefior Jesus, pobre y mendigo él, el mas pobre de los hombres y los que
no tienen nada, ha sido constituido por Dios duefio del cielo y de la tierra,
y estd sentado a la diestra de Dios como patrono y valedor de todos los
pobreszzo.

2. Iglesia pobre con los pobres

Relacionada con la dimension cristologica esta la eclesiologica. La teologia
actual centra este concepto en la configuracion eclesial que refleja una ‘Igle-
sia de los pobres’, entendiendo por tal dos realidades: que la comunidad
seguidora de Jesus que opta por la pobreza como modo de vida y que su
razén de ser viene dada por evangelizar a los pobres, erigiéndolos en el eje
integrador de sus manifestaciones (doctrina, sacramentos, evangelizacion,
administracién, compromiso).

a) Una Iglesia pobre

Quizd no se encuentre en santo Tomas este desarrollo eclesiologico. Pero si
afloran en sus sermones ciertas correspondencias. Uno de sus aspectos mas
significativos, enraizados en su vivencia de la pobreza y en su afan reformador,
se concreta en el reclamo de una Iglesia pobre como consecuencia de un funda-
dor que voluntariamente asumio la pobreza como concrecion de su humanidad.

Para nuestro autor la configuracion de una Iglesia pobre comienza por sus
prelados y llegara a buen puerto si asumen voluntariamente la pobreza de espiri-
tu. Si los obispos son coherentes con las ensefianzas del maestro, entonces el
ideal de la pobreza alcanzara al resto de instituciones y de personas. Podria de-
cirse que formula asi su personal Pacto de las catacumbas. Los eclesidsticos no
se deben apoyar en las riquezas, sino “Unicamente en Dios™**',

A conseguir tal propdsito se encaminan sus criticas a la jerarquia, ya expre-
sadas, y el ofrecimiento, a los obispos de la época, de modelos de carne y hueso
que vivieron tales ensefianzas, como Martin de Tours o Nicolas de Bari. Del
primero exclama, entre otras cosas:

20 “Domingo segundo de Adviento”: Sermon 12: OC, 1, 215; cf. 217.
2! «Miércoles de Ceniza™: Sermon 63: OC, 11, 309.
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El no gastaba dinero en caballos, ni en mulas, ni en palacios y ropas, co-

mo hacen hoy nuestros pontifices, sino en los pobres y en un hospital para los
222
pobres™”.

El retrato del segundo resulta mas enjundioso:

Durante su episcopado, la ciudad de Mira se renovo por completo. El ba-
culo de este pastor era respetado por todo el rebafio. Discutia con los princi-
pes, reprendia a los jueces, hacia desaparecer las opresiones del pueblo, las
tasas injustas. Para los huérfanos, era un padre, para las viudas, un protector,
para los pobres y necesitados, su unico asilo... jAh, si hoy tuviéramos en la
Iglesia obispos como ¢él, que no se apacentaran a si mismos, sino al rebafio
del Sef;(2)3r, y que no sintieran celos por sus casas, sino por la casa de
Dios...!""".

Con este trasfondo se clarifican bastantes ejemplos traidos a colacion por sus
biografos, que redundan en una austeridad de vida para socorrer a los pobres y
que no es preciso detallar ahora®*. Tan solo recuerdo dos apuntes. Por una par-
te, el prelado debe vivir pobremente y administrar seriamente los bienes de su
didcesis, porque estos les pertenecen a los pobres:

iOh clérigo!, eres distribuidor, no duefio; ti no has trabajado ni sembrado
tus rentas, ni las has heredado de tu padre: se te dieron del patrimonio de los
pobres de Cristo para que t1, como repartidor, los distribuyas entre los po-
bres. jQué crueldad, qué injusticia sustraer para ti lo que has recibido para
distribuirlo, y ser acaparador donde el Sefior es liberal!™.

222 «“Qan Martin, pontifice y confesor”: Sermon 336: OC, VIII/2, 227.

223 «San Nicolas de Bari, obispo y confesor”: Sermon 343: OC, VIII/2, 329.

224 Basten dos referencias. Salén asegura, ya al comienzo de su biografia, que comia “con
muy grande templanza, dejando la mayor parte de su racién para los pobres”, y, mas adelante,
exclama que vivia pobremente “por ahorrar cuanto podia para los pobres” “no gastandose la
hacienda sin orden ni en cosas superfluas, y ahorrando lo que fuera posible, sin faltar a lo necesa-
rio, lo poco valga mucho” (M. Salén, Vida de santo Tomds... 18, 176 y 301, respectivamente, con
narracion de casos en las pp. 302-303). Por su parte, Quevedo se fija en su indumentaria: “Vivio
con tanta pobreza siendo arzobispo, que por muchos afios anduvo con el habito que profesd, roto
y remendado; los jubones entretenia mudandoles las mangas; ¢l propio se aderezaba; y tenia hilo
y agujas, para ahorrar gastos que pudiese excusar con sus manos a la hacienda de los pobres” (F.
de Quevedo, Vida de santo Tomas... 42; cf. 44-45).

225 «“Martes del domingo primero de Cuaresma”: Sermon 84: OC, 11, 587. “Los bienes de las
iglesias son bienes de los pobres y cometen una sacrilega crueldad los que son sus distribuidores,
no sus duefios, si sustraen y se quedan con una parte, salvo para los gastos necesarios” (“Segundo
domingo de Pascua: Sermon 171: OC, 1V, 235; cf. “Viernes de Pasion”: Sermon 149: OC, 111,
731). De esta manera, santo Tomas recupera la sana tradicion patristica y medieval. San Juan
Crisostomo exhorta a recortar lo superfluo y contentarse con lo suficiente (cf. Homilias sobre
2Cor). San Gregorio de Nisa pide que se ponga medida a las propias necesidades, pues lo que se
posee no es de uno y debe haber una parte para los pobres (cf. Homilia sobre el amor a los po-
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Cumple a rajatabla esta consigna de que las rentas de las diocesis y de las pa-
rroquias son patrimonio de los pobres, pues quiso “partir de este mundo antes
acreedor a los pobres que deudor de ellos™*®. Sus biografos refieren como en
cierto momento se enfrentd al emperador a causa de los 20.000 ducados, practi-
camente las rentas de un afio, requeridos a través del Virrey de Valencia para
defender Ibiza de los ataques de los turcos. Segin Quevedo, la respuesta fue
clara: “Dios nuestro Sefior no le habia encargado Ibiza, sino los pobres de Va-
lencia™®*’. Asimismo, en contra de cualquier tipo de nepotismo, no favorecié a
sus familiares, por deberse a los pobres de su didcesis™®. Y no faltan los testi-
monios que trasparentan la angustia que lo sobrecoge cuando piensa que ha
gastado demasiado de los pobres en la rehabilitacion de un salon para el estudio
y la quietud en el palacio episcopal™.

La segunda corre a la par. Esta administracion austera y racional de los bie-
nes eclesiasticos ha de plasmarse, por ejemplo, en los mismos edificios religio-
sos, de modo que la sencillez secunde su funcionalidad. Los templos, ante todo,

bres). Con mas radicalidad, Guido de Chartreuse critica a las jerarquias por utilizar los bienes
para sus intereses politicos y no para las cosas santas, entre las que se cuenta el servicio a los
pobres (cf. Carta de un cartujo a un cardenal de la Iglesia de Roma). El obispo Hincmar de
Reims compone una antologia de textos en la que “sostiene que el patrimonio eclesiastico es
propiedad de los pobres, y que estos tienen el derecho inmediato a la cuarta parte de los diezmos
que la Iglesia recibe”. En tiempo de nuestro autor, Francisco de Osuna defiende que todas las
rentas eclesisticas “se ordenaron para los pobres y para esto se dieron por limosna en los princi-
pios” (Ley del amor santo). Testimonios citados en J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 26,
32, 98-99, 80, 164. Nuestro autor, por su parte, cita el Tratado sobre los obispos, de san Bernardo.

26 E.de Quevedo, Vida de santo Tomds... 62. En las paginas siguientes (pp. 63-67) recrea las
ultimas limosnas del santo ante su muerte inminente y refiere en varias ocasiones que se trata del
dinero de los pobres, siendo ¢l tan solo administrador de dicha hacienda (“ver dinero de los po-
bres”, “de la hacienda suya, de que he sido administrador, ni les soy a cargo nada, ni en mi poder
queda alguna cosa, ni se la he hecho desear, ni gastandola por mi albedrio, sino por necesidad
suya”). Con mayor carga doctrinal, Salon dedica todo un capitulo a exponer que los obispos no
son seflores ni de los diezmos ni de los frutos de sus didcesis, sino sus administradores y econo-
mos, de modo que los bienes eclesidsticos no les son propios, sino patrimonio de Jesucristo y de
su Iglesia, “encomendados y comunes a ellos y a los pobres” (cf. M. Salon, Vida de santo To-
mas... 262-270). Como experto moralista, fundamenta este actuar basandose en la S7# II-11, q. 99,
a. 3; q. 87, a. 3, y en san Gregorio Magno, a quien cita de manera muy general. Su exposicion
resulta interesante, ademas, porque especifica el rostro de los pobres en doncellas, viudas, pobres
y peregrinos, muy en consonancia con la concrecion biblica seguida por santo Tomas (cf. /b.,
265).

27 E . de Quevedo, Vida de santo Tomds... 48. Sobre los argumentos utilizados y la solucion a
la que llega, cf. F. J. Campo, Santo Tomas... 218-219.

28 Quevedo exclama: “Tan rico, que socorriste todos los pobres; tan pobre, que tu desnudez,
ni parientes no participaron de tu riqueza, porque acudiste antes a la parentela del Padre sobera-
no” (F. de Quevedo, Vida de santo Tomas... 54). Salon, por su parte, se explaya en el hecho de
que acoge a sus familiares pobres y los atiende, pero no deja que se beneficien de los bienes del
arzobispado, por ser estos de los pobres de Valencia (cf. M. Salon, Vida de Santo Tomas... 174,
183-185).

* Cf. M. Salén, Vida de santo Tomds... 304-305.
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son un recinto de oracion, no una excusa para pavonearse ante otros y tornarse
envidiable:

Construimos magnificas iglesias con excesivo gasto y ornato, recubiertas

de oro: seria preferible que, a imitacion de los antiguos, las tuviéramos mas
. . ., 230
pobres, pero recogidas, en silencio y adoracion™ .

b) Una Iglesia configurada en funcion de los pobres

Por otra parte, los pobres fungen como principio configurador de esta Iglesia
pobre. Asi se colige de su sacramentalidad cristica™' y, sobre todo, en conso-
nancia con las doctrinas paulina y agustiniana, de su comprensién como cuerpo
mistico de Cristo en la historia. Asi lo explicita cuando comenta la uncién de la
piedad desde Mt 26,9:

Quiso el Sefior que esta no se ejerciera sobre su cuerpo real, estaba reser-
vada al cuerpo mistico. Ya no necesita el Sefior nuestra piedad: ¢l esta glorio-
so y mas refulgente que el sol. Pero quedan aqui pobres, cuerpo suyo, siervos
suyos, sobre los cuales puede derramarse esta saludable uncién... Tenemos
todavia aqui a Cristo pobre; sobre él hay que derramar el perfume. ;Crees ti
que es cosa perdida lo que ahora se vierte sobre su santisima cabeza? Hay
otro perfume que, después del sepulcro, esta reservado para los pobres y que
podra venderse muy caro™?

A la par de este texto encontramos otro, vehiculado sobre el pasaje del lava-
torio de los pies (cf. Jn 13,1-15). En esta ocasion, en un clima que vitupera a los
pobres, reclama para ellos la misma reverencialidad que se le debe a Cristo,
pues son sus pies:

B0 «“Domingo de Pasion”: Sermén 138: OC, 11, 571 y 573. Se percibe una vez mas el eco pa-
tristico: “El, en efecto, que envid a los apéstoles sin oro y sin oro congregd a las iglesias. La
Iglesia tiene oro, no para guardarlo sino para distribuirlo, para socorrer en las necesidades... {No
es mejor que los sacerdotes hagan fundir estos objetos para alimentar a los pobres, si faltan otros
recursos, a que un enemigo sacrilego los profane y los robe?” (San Ambrosio, Los deberes, Ciu-
dad Nueva, Madrid 2015, 1I, 28, 137, p. 206). Con mayor radicalidad se expresa san Juan Crisos-
tomo al enunciar que el socorro de los pobres debe anteceder a adornar las iglesias (cf. san Juan
Crisostomo, “Homilias sobre san Mateo (46-90)”: Obras de san Juan Criséstomo, 11, BAC, Ma-
drid 1956, 81-83). Interesante testimonio del abad Teodfilo de Echternach, en el s. XI (cf. J. L.
Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 73).

21 Se trata este de un aspecto muy presente en la homilética de santo Tomés y que omito en el
presente articulo por motivo de extension. Su lugar propio seria el marco cristologico y gira en
torno al pasaje mateano del juicio final (cf. Mt 25,31-45). Por traer a colacién algunas referencias,
cf. “Domingo segundo después de Epifania”: Sermon 34: OC, I, 519; “Domingo de Quincuagési-
ma”: Sermon 57: OC 11, 269; “Miércoles de Ceniza”: Sermon 64: 11, 353; “Santa Catalina, virgen
y martir”: Sermon 306: OC, VIII/1, 211 y 213; “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon , 398:
OC, IX, 37.

B2 «Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermén 124: OC, 11, 353.
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Si yo asi ungiese vuestros pies, mi Sefior, esos otros pies que aca tenéis,
que son vuestros santos y vuestros pobres, yo los ungiria con buena fama, y
. . . . .. 233
con ejemplo, y con toda misericordia espiritual y corporal™".

De intuiciones como estas se desprende el caracter cuasi-sacral de los po-
bres, a la vez que la intima unién que guardan con Cristo ya resucitado y glorio-
so, por lo que la Iglesia tendrd que configurarse a su alrededor. Ellos son la
referencia cristoldgica que debe guiar su doctrina, su praxis y su celebracion.

¢) Una Iglesia comprometida con los pobres

Finalmente, la tercera vertiente eclesiologica viene dada por el compromiso con
los pobres. Para santo Tomas, el Sefior tiene con qué alimentarlos y vestirlos;

24 Desde esta

pero no lo hace a fin de involucrarnos a nosotros en dicha tarea
apelacion a la responsabilidad filial, y por consiguiente fraterna, se entiende su
teologia de la limosna y de la caridad, que requeriria un estudio aparte. Aqui tan
solo sugiero algunas vias de investigacion por lo que atafie a las mediaciones
sociales.

Glosando el Tratado del socorro de los pobres de Vives, A. Cortina subraya
la innovacién que supuso dicho escrito para la época al trascender una propues-
ta individualista y asistencialista de atencion a los pobres y proponer politicas
antipobreza. Dichas politicas implican aspectos positivos y negativos, puesto
que, por una parte, procuran proteger a la sociedad “de los ladrones, las enfer-
medades contagiosas, las hechiceras y los truhanes”; pero, indirectamente, pro-
mocionan al pobre. Asimismo instan a que los poderes publicos, en este caso el
senado de Brujas, asuman dicha lucha, municipalizandose el problema®”.

Santo Tomas, como pastor, no escribe ningun tratado especifico sobre los
pobres en el que desarrollar mediaciones concretas que conformen un programa
de accion integral contra la pobreza en favor de los pobres. Aun con todo, se le
pueden asignar ciertas intuiciones que ponen de manifiesto como su accidon

233 «goliloquio para después de la sagrada comunion”: OC, X, 202.

3 Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 360: OC, VIII/2, 563.

35 Cf. A. Cortina, Aporofobia... 139. Gonzalez Faus difiere, en parte, de esta interpretacion.
Asume que, con el Humanismo, se estataliza la asistencia, lo que implica: su centralizacion (pla-
nificacion, racionalizaciéon y modernizacion) y la superacion de la limosna como solucion a los
problemas. Pero, al mismo tiempo, subraya que dicha racionalizacion conlleva la prohibicion de
la mendicidad, con la correspondiente reclusion de los indigentes en los hospitales, tal como se
advierte en las normas del Consejo Real de 1540, quizé inspiradas por Robles, y en la reflexion de
Soto, contraria a las mismas (cf. D. de Soto, La causa de los pobres... 114-133; J. Parallada,
“Introduccion”: J. L. Vives, Tratado del socorro... 70-71). En este contexto, Vives pretende
superar la municipalizacion de la pobreza (cf. J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 155-156,
170). Considero que ambos discursos estan muy influidos por el de Bataillon.



240 ENRIQUE GOMEZ GARCiA OAR

caritativa no se circunscribe a lo asistencial, sino que, en consonancia con las
propuestas humanistas, avanza acciones estructurales que reduzcan la desigual-
dad e injusticia imperantes.

Vaya por delante su conviccion, ya referida, de que asistir a los pobres,
maxime si se hallan en extrema necesidad, no es solo cuestion de caridad, sino
ante todo de justicia™. Nunca se tendria que perder de vista este marco inter-
pretativo a la hora de valorar su accion caritativa.

Por otra parte, habida cuenta de que pueden superar la pobreza a través del
trabajo, su dedicacion a los indigentes se encamina no solo a paliar la necesidad,
sino a revertir su situacion social. De ahi que dignifique el trabajo y solvente la
pobreza de raiz. Salon esgrime el siguiente dicho del santo: “La limosna no es
solamente dar, sino sacar de necesidad al que la padece y librarlo de ella cuanto
fuera posible™’. En virtud de este razonamiento, por ejemplo, ayuda a unos
parientes pobres en especie, no en dinero, con un doble fin: que no dilapiden el
peculio en cosas superfluas y que con esa especie (mulas) trabajen y se ganen el
pan®®. Tenia, igualmente, por costumbre dar mas de lo que se le pedia, ya que
no se trata de satisfacer la necesidad presente, sino de pensar en el futuro®’

Se pueden enumerar otros detalles que explicitan como para santo Tomas la
misericordia es una actitud vital, no un simple sentimiento emanado de una
personalidad sentimentalista. Hombre equilibrado y con estudios, sabe que el
gjercicio de la limosna no se debe ejecutar ni a tontas ni a locas, tal como enun-
cia al reclamar, siguiendo a san Juan y a san Agustin, que se ame “no solo con

amor afectivo, sino también efectivo y de verdad (cita 1Jn 3,17-18)"*%.

26 Sobre este particular, desde el punto de vista teologico y ético, en la actualidad se piensa
que la lucha contra la pobreza es mas cuestion de justicia que de limosna y que se debe pasar del
poder al deber (cf. I. Ellacuria, “Pobres... 1045; A. Cortina, Aporofobia... 137).

BT M. Salén, Vida de santo Tomés... 277.

% Cf. M. Salén, Vida de santo Tomds... 184.

29 Se podria aducir aqui la antigua tradicion, que se remonta hacia 1293, de la “limosna de
maridar doncellas”, consistente en otorgar la dote para posibilitar su casamiento (cf. P. Jobit, E/
obispo de los pobres... 151). Pero de los testimonios de Saldn se desprende algo mas. En el caso
de una pobre doncella que le pidié limosna para casarse con un carpintero, santo Tomads, ademas
de la dote, facilitod otros dineros, de forma que su marido montara una pequefia carpinteria y se
ganara asi el sustento posterior (cf. M. Salon, Vida de santo Tomas... 291-292). El bidgrafo aduce
que se trata de una costumbre en su modo de actuar, por lo que no sera el tinico ejemplo que
refiera en este sentido (cf. /b., 303).

240 «“viernes después de Ceniza”: Sermon 71: OC, 11, 411; cf. “Jueves de la segunda semana
de Cuaresma”: Sermon 105: OC, 111, 99. San Bernardino de Siena advertia, en el s. XV, que “hay
algunos que son inconsiderados al dar limosnas, y esto ocurre las mas de las veces por excesiva
ingenuidad. Pues no hay que dar limosna a todo pedigiiefio, abusante o embaucador... Pues hay
algunos que ejercen el oficio de mendigo, y luego te los encuentras dando malos ejemplos en las
tabernas y en otros lugares indecorosos” (“Sermon 7 sobre la limosna, en el viernes de Ceniza™: J.
1. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 141). Para el jesuita valenciano el problema de las media-
ciones resulta fundamental. De ahi que se pregunte como evitar abusos, si se debe dar con prefe-
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Por ello, en sus escritos se hallan ciertas pautas a la hora de practicar la mi-
sericordia. Quiza ofrezca su guia mas completa en uno de sus sermones en
honor de san Martin:

Hay que mirar a quién hacemos la limosna, no porque hagamos distincion
entre los méritos de los pobres. Comprende, para que actlies bien. No te pares
mucho a considerar a quién se lo haces, pues aunque el pobre sea malo y des-
agradecido, Dios, que es por quien haces la limosna, es buenisimo y suma-
mente agradecido. Hacer bien al malo, es bueno; es mas, vencer con el bien
la malicia del pobre (Rom 12,21), es un distintivo de virtud; ahi hay un doble
fin y una virtud doblada: das de comer a un hombre y vences al mal... Sin
embargo, aunque las cosas son asi, yo quiero que sepas a quién das, porque
hay muy diferentes clases de pobres. Hay pobres fieles, y los hay infieles: re-
parte primero al fiel, segun el consejo del Apostol: Mayormente a los que son
hermanos en la fe (Gal 6,10). Unos son vecinos, otros forasteros: en igualdad
de otras circunstancias, socorre primero al que tienes cerca. Algunos son
buenos, otros malos: se ha de ayudar primeramente a los buenos. Hay algu-
nos que son pobres voluntarios, otros lo son a la fuerza: socorred primero al
voluntario, porque es mas digno. Algunos son escasos de recursos, otros son
necesitados: hay que dar primero al necesitado, porque es mejor ayudar a vi-
vir que a remediar un baldon, es mejor cuidar a la persona que no al honor.
Muchos se engafian en este punto: quitan lo necesario a los hambrientos y a
los que estan en la miseria, para dar a los orgullosos cosas superfluas. Si po-
nes remedio al bochorno de tu hermano para que no se vea obligado a mendi-
gar, obras bien, pero si ayudas a un mendigo para que no muera, obras mejor.
Yo no quiero que hagas mucha distincion entre personas; no quiero que ten-
gas mucho en cuenta las honras del siglo: donde sea mayor la necesidad, ahi
sin duda alguna se invierte mas dignamente el dinero... Acogelos gustosa-
mente como coparticipes de tus riquezas, para que tu te hagas también parti-
cipe de las suyas. Es una magnifica permuta intercambiarse cosas materiales
por cosas espiritualesz41.

De este fragmento se desprende, en primer lugar, que se debe mirar a quién
se ayuda, pero sin reparar mucho en ello, porque, ante la necesidad, no cuentan
ni los méritos ni la condicién moral de los socorridos. El principio personalista
resulta evidente, algo en lo que redunda al enunciar que se cuide mas a la per-
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sona que a su honor™.

rencia a unos sobre otros y, en tal caso, a quiénes y con qué criterios (cf. /b., 77, 109). Santo
Tomas enfrentd estos desafios.

24! «gan Martin, pontifice y confesor”: Sermén 335: OC, VIII/2, 201 y 203.

2 Sobre este particular, Salon transcribe la siguiente respuesta del santo a quien le llamaba la
atencion sobre el hecho de que muchos pedigiiefios eran unos holgazanes que engaflaban: “Si hay
holgazanes y gente perdida en el lugar, miren en ello el gobernador y regidores, que eso no me
toca a mi, sino socorrer las necesidades que llegan a la puerta de mi casa; y si con esto poco que



242 ENRIQUE GOMEZ GARCiA OAR

En segundo lugar, matiza que existe diversidad de pobres, por lo que la ma-
nera de ayudarlos también diferira. No sin razon Salon esgrime que no remedia-

. . , . . 243
ba a todos por igual, sino “segun lo pedia el caso o necesidad”

, principio muy
lucano y agustiniano.

En tercer lugar, establece una jerarquia de prioridades a la hora de auxiliar:
que los pobres sean fieles, vecinos, buenos, voluntarios y necesitados. Pero
adviértase que el acento de esta estructuracion recae en la necesidad de la per-
sona. De ahi la predileccion que sentia hacia los llamados ‘pobres vergonzan-
tes’>*. Por lo que se refiere a lo de “vecinos’ aplicado a la diocesis, santo Tomas
es de la opinion de todo prelado debe ocuparse de sus ficles y que, por tanto, a
¢l le competen los de Valencia, como claramente se advierte en una carta a su

hermano de 1551:

Si no cerrais la puerta a los que vienen, segun la desorden [que] hay, no
resta sino que se venga aca toda Villanueva. Yo bien huelgo de hacer limos-
na, mas con orden y donde cabe y soy obligado. Muchos vienen que no los
conocemos por parientes ni sabemos si son pobres, y aunque lo sean, seria
mas razén que acudiesen al arzobispo de Toledo, pues son sus ovejas y lleva
la lana, que no a mi, que yo harto tengo que proveer las nuestras”*’.

En cuarto lugar, dada su alusion al honor, tiene por norma favorecer a la
gente de forma que el ayudado no se sintiera infravalorado como persona, con
lo que indirectamente reconoce que la pobreza real causa bochorno y vergiienza,
porque es un mal. De ahi la consigna de que, cuando se dé limosna, no se bus-

les damos aqui, ahorran las demas limosnas, o toman las demas raciones y nos engaflan, ;qué
dafio nos hacen en ello? Librenos Dios por su misericordia de engafiar nosotros a los pobres; que
ser engaflados de ellos, dandoles con buena fe y corazén sencillo y en nombre de aquel por enri-
quecernos a todos quiso ser pobre y acabar su vida en tanta pobreza en una cruz, eso corona es del
limosnero” (M. Salon, Vida de santo Tomads... 273). Acto seguido refiere el ejemplo de un pobre
que pas6 dos veces por la cola de la olla diaria que mandaba preparar. En el mismo sentido se
expresa Quevedo, con conceptistas expresiones: “Eso no esta a mi cargo: lo que me toca es dar la
limosna a quien me la pidiere; socorrerle, no examinarle. Si toman muchas raciones, si piden sin
necesidad, si nos engafian, no es de dafio para nosotros. Lo que nos puede estar mal es engafiar
nosotros a los pobres... Hacienda es de Dios esta: ¢l envia estos que la cobren; yo no tengo que
introducirme en calificar los cobradores que Dios elige; lleven lo que es suyo como quisieren y
cuando vinieren” (F. de Quevedo, Vida de santo Tomads... 56, cf. 55-58). Asi recoge la tradicion
medieval de que no se debe dar porque el pobre sea mas o menos honrado, sino porque es una
persona necesitada y porque, segun la doctrina del bien comtn, se le debe. Sobre este particular,
asegura J. I. Gonzalez Faus comentando uno texto de Rdbano Mauro: “Su mentira no le quita sin
mas ese derecho: también el que miente es un ser humano (o con palabras de nuestros textos: no
es la persona concreta, sino la naturaleza humana, lo que aqui cuenta)” (J. I. Gonzélez Faus,
Vicarios de Cristo... 109).

28 M. Salén, Vida de santo Tomds... 273.

* Cf. M. Salén, Vida de santo Tomds... 274.

*0C, X, 341.
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que la vanagloria que avergiienza al necesitado™*® o se dé antes de que el pobre
la pida**’, maxime cuando los beneficiarios de su accidn eran gente pudiente
venida a menos, que podia ver menoscabada su reputacion y su honor**.

Finalmente, la informacion debe preceder a la generosidad. En efecto, solo
se puede conocer a los pobres, sus necesidades y la mejor manera de favorecer-
los si se indaga y se vive con ellos. Por esta razon, sus bidgrafos insisten en que
se servia de los ‘padres de los pobres’ de las respectivas parroquias para tal
cometido®*’ y, sobre todo, de la notabilidad que adquiria en todo este plan de
accion social el limosnero de la didcesis,

quien tenia orden de saber por los curas de las parroquias y los padres
de pobres, que cada afio se nombran en ellas, qué pobres vergonzantes
habia en cada una, y déonde vivian; y para ayudar a cada uno seglin su ne-
cesidad, y le daba cada mes al tesorero doscientos ducados, y si las nece-
sidades pedian mas, se lo daba también, si el limosnero decia que no bas-
. 250
taban aquellos dineros™ .

En otro orden de cosas, santo Tomas da cauce a ciertas medidas para racio-
nalizar la ayuda, como la olla diaria que mandaba hacer, gozando de especial

24 «gj uno tributa honores de principe a un pobre hombre, este se indignaria con toda razén, y
pensaria que quien asi lo honraba se estaba burlando de é1” (“Viernes después de Ceniza”: Ser-
mon 69: OC, 11, 397). Resuena aqui la falsa piedad de los ricos denunciada por los santos Padres.
San Basilio dice que conoce “a muchos que ayunan, hacen oracion, gimen, practican cualquier
acto piadoso que no les suponga gastos, pero no sueltan ni un obolo para los afligidos. ;De qué
les aprovecha la restante virtud?” (“Homolia VII... 3, p. 580). Mas incisivo resulta san Ambrosio:
“Los ves venir a la iglesia solicitos, humildes, perseverantes, con el fin de merecer la obtencion
del éxito para su crimen” (“Nabot”, 9,44; p. 130). Desde el humanismo, Erasmo advierte sobre los
peligros de la limosna (cf. J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 214-215). Santo Tomas
rechaza la hipocresia, soberbia y presuncion de los ricos a la hora de ejercer el deber de la limosna
(cf. “Martes de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 100: OC, III, 25; “Jueves de la tercera
semana de Cuaresma”: Sermon 115: OC, 111, 251).

247 «No esperéis a que el pobre se adelante a contaros sus necesidades y se avergiience de no
merecer, por avergonzarse, esta limosna que va a recibir. Comprended al pobre y necesitado, y,
como os hemos dicho, acogedlo con amabilidad antes de que se apodere de €l la vergilienza de
pedir. No esperéis a que os pida, a que insista, a que se ruborice, sino adelantaos vosotros a com-
prender su indigencia y, saliéndole al paso, socorredlo” (“San Martin, pontifice y confesor”:
Sermon 335: OC, VIII/2, 217).

28 Quevedo lo narra asi: “A otras personas principales y de calidad, que ¢l sabia que tenian
necesidad y vergiienza de pedir limosna, por excusarles algiin sentimiento, los socorria engafian-
dolos: inviaba a uno cincuenta ducados, a otro ciento, y doscientos y mas, conforme era la necesi-
dad, con religiosos, diciendo que una persona que les tenia a cargo alguna hacienda les restituia
aquella parte, y que poco a poco iria satisfaciendo como mejor pudiese. Y se desvelaba en ocultar
su misericordia” (F. de Quevedo, Vida de santo Tomas... 58-59; cf. M. Salén, Vida de santo
Tomas... 285ss.). Esto se advierte mejor desde el propio pensamiento de santo Tomas sobre el
honor (cf. “Miércoles de la tercera semana de Cuaresma”: Sermon 114: OC, 111, 243).

¥ Cf. M. Salén, Vida de santo Tomds... 278-279.

20 M. Salén, Vida de santo Tomés... 274.
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atencion los enfermos®'. Insta a desarrollar un sistema gratuito de atencion a las
diversas penurias de los indigentes:

Asi pues, el tedlogo que reparta gratuitamente sus ensefianzas al pueblo;
el médico que no venda a los pobres su pericia en curar, sino que los visite de
buen grado, y cure gratis a los pobres, aunque, si a los ricos les cobra una mi-
nuta, no obra injustamente, porque tiene que vivir de su trabajo. Igualmente
el abogado no debe cobrar su servicio a los pobres, ni el sacerdote la adminis-
tracion de los sacramentos. Y en general, cada uno debe intentar ser util con
sus habilidades, de tal modo que no desdefie conseguir la comodidad para to-
dos. Porque uno no ha aprendido sélo para ventaja personal, ni sabe solo para
¢l, sino para todos a los que puede aprovechar su habilidad o su ciencia. Y si
de forma abusiva cobra a quienes no debe, acttia injustamentezsz.

Asimismo, promueve la ereccion de hospitales para atender y brindar hospi-
talidad a los sin techo y, en su defecto, exhorta a los cristianos a que hagan de
sus propias casas dichos lugares de acogida:

Es necesario que haya asilos para pobres en las ciudades; de no ser asi,
tendrian que hacer de asilo vuestras casas. En invierno, un hermano desnudo
y enfermo, si no tiene una residencia, esta en grave riesgo: el que tiene posi-
bles, esta obligado a darle hospedaje, porque se halla en peligro. Si no lo
hacéis vosotros mismos, ayudad al menos a los centros de acogida y procurad
que existan para que vosotros no os veais obligados a hospedarlos y prestad
ayuda a esos centros™”

Conforme a otra de sus preocupaciones, el estudio y la buena formacion de
los llamados al sacerdocio, en consonancia con el modelo de prelado que tiene
asumido, funda el Colegio de la Santisima Virgen Maria del Templo que, al

estilo del de San Ildefonso de Alcala, esta destinado a estudiantes pobres®*.

L Cf. M. Salon, Vida de santo Tomds... 273. Requeririan igualmente atencién sus criterios
para cuidar a los enfermos pobres y su peculiar actuacion en la cuestion de los arrendamientos (cf.
1b., 313 y 321-323, respectivamente).

232 “Domingo cuarto de Pascua”: Sermon 174: OC, 1V, 289.

253 “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 91. Sobre este particular,
tanto Salén como Quevedo apuntan cémo, siendo atn estudiante, convirtié una casa heredada de
su padre en hospital (cf. M. Salén, Vida de santo Tomas... 11; F. de Quevedo, Vida de santo
Tomads... 13-14). Se advierte en esta consigna, por una parte, cierta asuncion del decreto del Con-
sejo Real de 1540. Pero, al ampliar el concepto de hospital a toda casa cristiana, recuperando el
sentido primigenio de la hospitalidad judeocristiana, insiniia asimismo que dicha media quiza no
sea la mas conveniente. En el mismo sentido se expresa Soto al distinguir entre lo que es de rigor
y de derecho y lo que es mas conveniente, cuestionando asi “que sea mejor recogerlos” (D. de
Soto, La causa de los pobres... 114, cf. 114-133).

234 Cf. “Constituciones del colegio mayor de la B. V. Maria De Templo”: OC, X, 383, 385,
387, 393. Sobre dicho colegio, cf. M. Salon, Vida de santo Tomas... 306-307.
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Igualmente propicia un sistema judicial justo y no parcial hacia los ricos. De
ahi la tarea de que los jueces y abogados defiendan a los pobres®’, para que no
se incurra en los fallos juridicos del momento, seglin los cuales los avariciosos y
usureros

no solo no socorren a los necesitados, sino que ademas, con fraudes, y
dolos, y violencia, despluman a los pobres por sus deudas, ejerciendo ac-
ciones judiciales con perjuicio de los pobres, y lo que dice Job, ejerciendo
la rapifia, dejan a los hombres desnudos y sin nada con que cubrirse, co-
mo a las piedras de la comarca (Job 24,7), quitandoles los vestidos, las
casas, las tierras; y ahi se quedan los pobres con sus hijos, y por la mise-
ria enferman y mueren”°.

Por ultimo, esta dimension estructural de la limosna denota la utopia de ese
otro mundo posible y mejor en el que reine la justicia y la paz”’. Quiza se pu-
diera percibir aqui el ideal agustiniano de que es mejor que “no exista ningin
desgraciado que tu hagas misericordia..., mejor es que todos reinen felices en la
patria que haya algunos con quienes se emplee la misericordia”**®. Pero, sobre
todo, en su deseo se advierte su llamada a la conversion personal que posibilite
el cambio estructural. Por ello exclama que de nada sirve ejercitar la misericor-
dia si se sigue viviendo desenfrenadamente”’, si dicho signo no repercute en un
cambio de modelo de vida, en un paso, por utilizar términos actuales, de una
civilizacion de la riqueza a otra de la pobreza, rica interiormente y solidaria®®.

3. Amad a vuestros redentores y favorecedores

Hace un decenio, Sobrino divulgé una formulacion, tomada de F. J. Vitoria y
Gonzalez Faus, que, en su apreciacion, resultaba novedosa y hasta escandalosa:
Extra pauperes nulla salus*®'. Aun con todo, se trata de uno de los desarrollos
teoldgicos mas significativos y afianzados brotados de América Latina. En di-

55 Cf. “Martes del domingo primero de Cuaresma”: Sermon 84: OC, II, 583; “Séptimo pre-
cepto del Decélogo™: OC, 1X, 307.

26 «Martes del domingo primero de Cuaresma™: Sermén 84: OC, 11, 581.

27 «por bien de la paz, se toleran el mio y el tuyo, con esta condicion: que quien tenga de
mas, supla las carencias de los indigentes” (“San Martin, pontifice y confesor”: Sermén 335: OC,
VIII/2, 205).

238 Agustin de Hipona, Comentarios a los salmos, 125, 14.

29 Cf. “Epifania del Sefior”: Sermon 242: OC, VI, 327.

60 Cf. I. Ellacuria, “Utopia y profetismo™: Id. y J. Sobrino (dirs.), Mysterium liberationis, 1,
Trotta, Madrid 2001, 424-439.

281 Cf. J. Sobrino, “Extra pauperes nulla salus (pequefio ensayo utdpico-profético)”: Id., Fue-
ra de los pobres no hay salvacion, Trotta, Madrid 2007, 59-105.
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cha expresion se recoge la densidad salvifica que rodea el mundo de los pobres,
porque Dios asi lo ha querido.

Esta densidad se puede abordar desde una doble perspectiva. Encierra un
sentido pasivo, en parte desarrollado al exponer la dimension reinocéntrica o
mesianica: los pobres dicen relacion a la salvacion porque se les anuncia la bue-
na noticia del reino y son sus destinatarios primeros. Y otro activo, sobre el que
giran las siguientes paginas: los pobres median la salvacion.

a) Potencial evangelizador de los pobres

Cuando desde Latinoamérica se proclama que la salvacién, le llega a nuestra
sociedad a través de los pobres, se destaca primeramente su potencial evangeli-
zador para revertir la cultura derivada de la globalizacion neoliberal. Como
reconoce el episcopado latinoamericano, “muchos de ellos realizan en su vida
los valores evangélicos de solidaridad, servicio, sencillez y disponibilidad para
acoger el don de Dios” (Puebla 1147).

Dicho potencial se encuentra también, en los escritos de santo Tomas, aunque,
como es natural, desperdigado. Por de pronto, presenta la ‘pobreza de espiritu’ vo-
luntaria como una forma de vida contracorriente en la sociedad del momento, que
corta el circulo vicioso de la avaricia y las consiguientes frivolidad e indiferencia.

En efecto, para ¢l la envidia “es un vicio peligroso y pernicioso, pues basta un
envidioso para destruir a todo un pueblo, porque, como no se le nota, nadie se pone
en guardia contra éI"*%?, Por ello, exhorta a no anhelar las riquezas ni sentir celos de
los ricos®®, porque: a) el exceso de riquezas puede llevar a renegar de Dios y de los
hermanos®®*; b) acarrea males capitales, como la avaricia, la soberbia, la indiferen-
cia, el robo, el asesinato%s; ¢) torna al ser humano indigentez“; d) le hace vivir
preocupado en todo momento®®’, granjeandole la infelicidad®®®; en definitiva, )
dificulta la salvacion®®. La conclusion no se hace esperar: la pobreza, como actitud
vital, resulta positiva y ha de considerarse un don”’.

262 «Viernes de Pasion™: Sermén 148: OC, 111, 711.

263 Cf. “Santa Catalina, virgen y martir”: Sermon 305: OC, VIII/1, 193.

264 Cf. “Jueves de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 105: OC, 111, 99.

265 Cf. “Viernes de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 106: OC, 111, 115.

266 Cf. “Domingo decimocuarto después de Pentecostés™: Sermdn 209: OC, V, 223.

27 Cf. “Domingo quinto de Pascua™ Sermén 177: OC, 1V, 337; “Santa Catalina, virgen y
martir”: Sermoén 305: OC, VIII/1, 191.

28 Cf. “Domingo de Sexagésima”: Sermon 49: OC, 11, 149; “Jueves de la tercera semana de
Cuaresma”: Sermon 115: OC, 111, 255.

269 Cf. “Miércoles de la segunda semana de Cuaresma’: Sermon 55: OC, 111, 55; “Miércoles
de la semana de Pasion”: Sermon 147: OC, 111, 695; “Fiesta de Todos los Santos”: Sermon 362:
OC, VIII/2, 605.

0t “Domingo cuarto de Adviento”: Sermon 29: OC, 1, 463; “En la fiesta de san Agustin,
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Pero nuestro autor desgrana igualmente ciertos valores de quienes la gente ni
se digna mirar. Se refiere, por ejemplo, a la fe y la esperanza, en consonancia
con el pensamiento agustiniano: “El alma se estremece ante la fe (evidentemen-
te del pobre), pero la del rico guarda silencio de envidia™®’'. En otro lugar dira
que “las pobres gentes facilmente creen lo que desean”’>. El pobre, por tanto,
€S mas propenso a creer y a esperar porque, dada su condicion, se abre a la con-
fianza y a la gratuidad.

Amparado nuevamente en el obispo de Hipona, alude, en segundo lugar, a la
humildad. Tipoldgicamente identifica la tierra de la que habla el Sal 76,19 con
los pobres, mientras los montes con los poderosos y sacerdotes”””. Subraya esta
idea cuando exclama que “uno es humilde cuando vive en la pobreza; pero la
verdadera humildad se demuestra en el alto mando y en el cargo de presti-
gio™™, con lo que insinta la existencia de una humildad inherente al estado de
indigencia.

Denota dicha virtud, asimismo, cuando destaca la bondad y santidad anoni-
mas de las gentes sencillas y de los pobres, reconocidas por la Iglesia en las
festividades de Todos los Santos y de los Santos Inocentes:

Hay otros que arden y no lucen. Estos son los justos, los devotos anéni-
mos, de los cuales nadie se acuerda en el mundo, ni sabe nada de ellos, como
son ciertas mujerucas muy pobres, y otros por los rincones de las iglesias: su
santa simplicidad s6lo a si mismas favorece””

Enuncia, en tercer lugar, la fortaleza. Los pobres, al tener a Dios como vale-
dor y contar con su respaldo, muestran una fortaleza especial. Cuanto mas se los
persigue, ultraja y estigmatiza socialmente, mas experimentan la fuerza del

276

amor divino y mas se identifican con la pasion de Cristo””. Vinculadas a la

fortaleza se hallan el aguante y la paciencia que deben mostrar®’’.

nuestro padre”: Sermon 293: OC, VIII/1, 15.

2 «“Domingo de Quincuagésima”: Sermén 58: OC, 11, 277; cf. “Santa Catalina, virgen y mar-
tir”: Sermon 305: OC, VIII/1, 193.

212 «“Domingo de Quincuagésima”: Sermon 61: OC, II, 295.

Bt “Domingo de Quincuagésima”: Sermon 59: OC, 11, 281.

274 “Viernes después de Ceniza”: Sermon 69: OC, 11, 393.

275 «“Bq la fiesta de san Juan Bautista”: Sermén 322: OC, VIII/1, 545. Le da pie a dicha
interpretacion el cambio existencial experimentado en Saul, quien, mientras era pobre, se
muestra bueno e integro y, en cuanto le sonri6 la fortuna, cambid radicalmente su forma de
actuar (cf. “Santos Quirico y Julita, martires”: Sermon 352: OC, VIII/2, 441). Una idea pare-
cida se halla en san Ambrosio, quien afirma que, “del mismo modo que la lujuria contamina
las riquezas, asi la santidad recomienda la pobreza” (San Ambrosio, Tratado sobre el Evan-
gelio... 8,13, p. 482).

%76 Cf. “Martes de Pasion”: Sermon 144: OC, 111, 665.

77 Cf. “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 93.



248 ENRIQUE GOMEZ GARCiA OAR

b) Indole profética involuntaria

Los pobres, ademas de portar un innegable potencial evangelizador, fungen de pro-
fetas. Asi lo reconoce Puebla al afirmar que el pobre “la interpela (a la Iglesia)
constantemente, llamandola a la conversion” (Puebla 1147). Ellacuria explicita que
esta existencia profética, incompleta y cuasi-automatica, cuestiona a los verdugos,
les reclama conversion y sefiala el camino para alcanzar la salvacion®”®,

El primer miembro de este aserto, los pobres dan que pensar, se ha explicita-
do cuando se expuso la denuncia de la indiferencia y del rechazo existentes en
la Espana y en la Europa de la primera mitad del siglo XVI. Los indigentes, con
su clamor, su desnudez, sus carnes llagadas, su fealdad, rompen la indolencia y
cuestionan la humanidad de la persona: suscitan la pregunta de si se esta en el
ambito de la justicia o en el de la injusticia, si se comparte lo que no le pertene-
ce, porque es una simple administradora de los bienes, o si se aferra a ellos ava-
riciosamente desembocando en un opulencia despiadada.

Por lo que atafie a la pobreza como sefial que marca la salvacion, santo To-
mas expone tres intuiciones interesantes. Por una parte, al carecer de las rique-
zas del mundo, a los pobres les resulta mas facil salvarse, “pues tiene(n) menos
impedimento, menos en qué ocupar su corazén, sino en solo Dios”*”. Aqui
tendria sentido, nuevamente, lo dicho sobre la pobreza como ruptura de la espi-
ral de la avaricia.

Por otra, los pobres testimonian ante el mundo la transvaloraciéon social y
humana provocada por el reino, segiin las bienaventuranzas, de forma que la
pobreza se puede considerar realmente dichosa®. Cuando llegue el reino, los

78 Cf. 1. Ellacuria, “Pobres... 1053. Lois denomina a esta indole profética ‘dimension soterio-
légica primera’ (cf. J. Lois, Teologia de la liberacion. Opcion por los pobres, IEPALA, Madrid
1986, 164-165).

2% «“Tratado de la Eucaristia”: OC, X, 288. Una vez mas santo Tomas maneja la mas genuina
tradicion eclesial. Asi, Tertuliano afirma que, “nada inspira tanto menosprecio del dinero como
pensar que el Seflor no se encuentra jamas en ninguna riqueza; siempre ensalza a los pobres y a
los ricos amenaza con la condenacién” (“La paciencia”, 7: Tertuliano, san Cipriano, san Agustin,
La paciencia, Rialp, Madrid 2010, 36) por el mero hecho de que los pobres “gozan de mayor
consideracion” por parte de Dios (Tertuliano, E/ apologético, Ciudad Nueva, Madrid 1997, 39,16,
p. 152). San Ambrosio asegura que, “para expresar que el rico no se debe ensoberbecer por sus
riquezas, /podra haber términos mas elocuentes que estos, seglin los cuales, parece del todo con-
trario a la naturaleza del rico el ser misericordioso” (San Ambrosio, Tratado sobre el Evangelio...
8,70, p. 516), pensamiento bien cercano al tomasino de considerar rara especie a los ricos que dan
limosna (cf. “Jueves de la segunda semana de Cuaresma”: Sermon 103: OC, 111, 91). En la Edad
Media, san Bernardino de Siena sostiene que “los mendigos reciben mas en limosnas de los po-
bres que de los ricos. Y esto pone muy en claro hasta qué punto las riquezas aumentan la insacia-
bilidad y la sequedad de los corazones de los avaros”, siendo este asimiento lo que les dificulta
salvarse (“Sermodn sobre la limosna en el viernes de Ceniza™: J. 1. Gonzalez Faus, Vicarios de
Cristo... 140).

*%0 Cf. “Santa Barbara”: Sermén 303: OC, VIII/1, 161.
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pobres seran bienaventurados porque aquel implicara la transformacion de su
situacion y de su estatus. Serian entonces ricos al heredar el reino y gozar asi la
suma riqueza, que es Dios mismo**'.

Los pobres, finalmente, guian hacia el reino porque este les pertenece® y
aprisionan de lo necesario para llegar a la meta. Realiza este sugerente simil a la
luz de una lectura simboélica de Mt 25,1-13. En ella, los compara con los vende-
dores del aceite que posibilita entrar en el banquete del reino®*’. De ahi la pare-
nesis a que los ricos les compren el reino, porque es propiedad suya.

¢) Los pobres como salvadores

La tercera referencia viene dada por la dimension soterioldgica real: los pobres,
en Cristo, salvan. Para desarrollar esta doctrina se precisa remontarse a un pen-
samiento muy agustiniano, si bien santo Tomas se ampara en san Gregorio y en
san Juan Crisostomo*’.

Segun el obispo de Hipona, el ejercicio de la misericordia esta gravido de
una densidad solidaria que enriquece tanto al dador como al receptor de lo dado,
reconociendo al unisono la riqueza y la menesterosidad de ambos (cf. s. 259, 5).
Es un hecho, como constata Proverbios, que ricos y pobres se encuentran en
esta vida (cf. Prov 22,2); aquellos pueden ayudar a estos con sus riquezas, ali-
viando su carestia e incluso librando de la muerte, pero estos pueden conseguir-
les la salvacion, bien interpelando al rico sobre su humanidad (cf. 5. 39,6; 85,7),
como se ha visto, bien fungiendo como barqueros y portaequipajes hacia el
reino, conforme a la costumbre del traiectitium o el traslado de bienes de una
region a otra a través del mar. Dicha costumbre consiste en adelantar el foenus

81 Cf. “Fiesta de Todos los Santos”: Sermén 361: OC, VIII/2, 587.

Bt “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: OC, V, 87, 91; “San Nicolas de
Bari, obispo y confesor”: Sermon 343: OC, VIII/2, 333

28 «Nadie puede merecer la primera gracia. Por eso, son sabiamente remitidas a los que ven-
den aceite, es decir, a los pobres, para practicar, al morir, la limosna y las obras de piedad que no
se preocuparon de hacer en vida, por si Dios se digna mirar y verter aceite” (“Santa Dorotea,
virgen y martir”: Sermon 311: OC, VIII/1, 291).

2% Basten dos ejemplos. De san Gregorio Magno trae a colacion el siguiente texto tomado de
Moralia in Job 18,18,28: “Para que entonces halles en tus manos, que las pongas ahora en las
manos de los pobres” (“Séptimo precepto del Decalogo”: OC, IX, 295). Sin cita explicita, de san
Juan Cris6stomo recoge que no hay otra manera de llevar los bienes del rico al cielo que deposi-
tarlos en manos de los pobres (cf. “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 398: OC, IX, 37; idea
que se halla, por ejemplo, en su “Homilia 20 sobre el Génesis”, tal como refiere J. I. Gonzalez
Faus, Vicarios de Cristo... 29). Este pensamiento se encuentra también en san Ambrosio (cf.
“Nabot” 12,53; p. 136), san Ledn Magno (cf. “Homilia” 6,2; “Homilia” 10,5: Homilias sobre el
ano liturgico, BAC, Madrid 1969, pp. 187-188, 202), san Pedro Damiano (cf. “Opusculo sobre la
limosna”), Pierre de Blois (cf. “Carta a un obispo rico”), san Antonio de Padua (cf. “Sermon del
domingo octavo de Pentecostés sobre la limosna”), Francisco de Osuna (cf. “Libro del amor
santo”) (cf. J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 86-87, 97, 125, 164).
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traiectitium, “consistente en una fuerte suma de dinero en forma de préstamo
que debia ser reembolsada cuando el barco habia llegado salvo al puerto con la
carga”™®.

San Agustin aplica esta imagen al modo como los pobres ayudan a los ricos
en su salvacion. Se erigen en su pasaporte hacia el cielo, dado que transportan
las riquezas humanas, perecederas, de una orilla a otra, convirtiéndolas, al mis-
mo tiempo, en eternas (cf. s. 107 A). Esta mudanza implica, por consiguiente,
un cambio cualitativo del tesoro mismo: lo que aqui era un billete, un bocadillo,
una manta, un vaso de agua, serd trocado por el continuo gozo de morar en el
reino (cf. s. 114 A,3; 280,5). Asistiendo, pues, a los ‘miseros’, sacramento de
Cristo (cf. 5. 9,21; 86,3; 113 B,4; 390,2), el misericordioso se gana el pasaje
hacia la salvacion (cf. s. 311,15).

Santo Tomas se apropia este razonamiento. Aunque sus expresiones resulten
chocantes, porque la pobreza real es un mal por erradicar, esgrime que, a pesar
de que el Sefior podria evitarla, la ‘permite’ tanto por el bien de los pobres co-
mo por el de los ricos. Gracias a ella, aquellos, “soportando la pobreza con pa-
ciencia, se salv(a)n” y estos, “acudiendo en su amparo, merecen la vida eter-
na””*. De un modo mas depurado y en consonancia con san Agustin, explicita
esta solidaridad salvifica con estas palabras:

Dios, para utilidad de los ricos, hizo que hubiera pobres, para que por es-
tos se salvaran aquellos, pues no tenian abierta ninguna puerta de salvacion:
porque los ricos no ayunan, no trabajan duro, no sufren persecuciones, no so-
portan asperezas, no hacen oracion, implicados como estan en sus negocios...
Creo al rico por el pobre, y al pobre por el rico. Al rico le concedi6 riquezas
para que alimentara al pobre, por eso se las multiplica y acrecienta; al pobre
le dio la carestia, las llagas y las penalidades, para que con todo eso moviera
a compasion el corazon del rico y este se salvara. Por tanto, ricos, amad a los
pobres, hermanos vuestros, redentores vuestros y favorecedores vuestros,

25 p. de Luis Vizcaino, “Nota 3 al sermdn 38”: Obras completas de san Agustin, VII, BAC,
Madrid 1981, 565.

28 «Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermén 398: OC, IX, 37. Dice en otro lugar: “Dios tiene
con qué alimentar a sus amigos..., pero que también permite, para bien de otros, que pasen nece-
sidad, para de ese modo, mediante este reciproco dar y recibir, proveer mejor a la salud de muchi-
simos” (“San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 335: OC, VIII/2, 203). A esta corresponden-
cia ya se habia referido san Basilio, cuando exclama: “Acaso para que ta recibas la recompensa de
tu bondadosa y fiel administracion, y aquel sea honrado con los grandes premios de su pacien-
cia?” (“Sobre el dicho... 7, p. 572). Y, en tiempo de santo Tomas, apoyandose en el texto de
Proverbios utilizado por san Agustin, Bartolomé Carranza afirma: “Y pudiera él muy bien hacer a
todos los hombres ricos; y a los que hizo pobres, pudiera proveer por otros medios, sin ayuda a
los ricos. Pero lo orden¢ su sabiduria asi, y repartio los bienes temporales con tal moderacion, que
unos tengan menos de lo que es menester, porque tengan materia de paciencia; y otros tengan mas
de lo que es menester para su decente sustentacion, porque tengan materia de ejercitar la miseri-
cordia” (B. Carranza, Catecismo... 480).
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porque el reino de los cielos es suyo (Mt 5,3). Dad de lo temporal para que
recibais de lo eterno... Cuando vengdis a menos, cuando os veais en necesi-
dad, cuando no podran ayudaros ni los bienes acumulados, ni el dinero, ni la

e . ; . 287
familia, ni los caballos, ni los trajes, entonces os socorreran los pobres™ .

Desde esta solidaridad salvifica asimétrica (pues los que dan granjean libera-
ciones historicas, mientras los pobres, salvaciones transhistoricas) se entiende a
cabalidad que los pobres reciban el nombre de redemptores. Asi, en el sermon
348 los cataloga de redentores (en latin), cambiadores (en castellano) y compo-

sitores (en castellano):

(Qué son los pobres sino redentores del hombre?™® Recorren las calles
por si hay alguien que quiera redimirse. Dios acepta por la ofensa lo que a
ellos se les da. {Como deberiamos venerarlos y acogerlos! jCon qué amor
honrarlos, no solo por caridad, sino también por utilidad propia, pues Dios
los envia para nuestra salvacion!

Los pobres son los ‘cambiadores’ de Dios™’, pues llevan las riquezas
temporales al tesoro de los cielos. No hay, rico, no hay otra manera de que te
lleves al cielo tus bienes temporales mas que en manos de los pobres, po-
niéndolas en su cambio. Esto es del Crisdstomo.

Son también los pobres ‘compositores’ de Dios, pues lo tienen a su fa-

vor™”. jOh hombre!, ;cudnto debes a mi Sefior? ;Le debes mil ofensas, mil

7 “Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: V, 91; cf. 87; “Fiesta de Todos los
Santos”: Sermon 360: OC, VIII/2, 563 y 565; “San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 203:
OC, VIII/2, 203.

28 En otro sermon, citando Lc 24,29, vuelve a denominarlos redentores, cirujanos, razén por
la que se les debe forzar a que no pasen de largo ante nosotros (cf. “Lunes de Pascua’: Sermon
164: OC, 1V, 99). San Pedro Damiano expresa sensorialmente esta idea al decir: “Ta de las manos
de los pobres vuelas al cielo, y preparas alli residencia a los que te aman” (“Opusculo sobre la
limosna”: J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 88).

28 Ademas de cambiar una mercancia en otra, los pobres fungen como costaleros de las ri-
quezas de los ricos. Comentando Mt 19,27-28, exclama: “El rico se ve obligado a pedir al pobre
que le lleve el peso de sus riquezas... Los viajeros no llevan consigo sus casas, sus familias, sus
posesiones, ni sus vifiedos. Es mas, los objetos de peso que se ven obligados a llevar, piden a
otros que les ayuden a trasportarlos. Hermanos, los que llevais en vuestro camino el peso de las
riquezas, pedid ayuda a los pobres; que ellos os quiten un poco de carga para que poddis correr
mas aprisa (“Domingo de Quincuagésima”: Sermon 58: OC, II, 275 y 279, respectivamente).
Santo Tomas se apropia del sentido literal del foenus traiectitium: “Aceptad, hermanos, mi conse-
jo: Estais acostumbrados a pagar un seguro por vuestras barcazas cargadas de mercancia; lo haréis
a mas bajo precio pagando a los pobres, llegaran mas seguras a puerto por la limosna que no por
el dinero” (“San Martin, pontifice y confesor”: Sermdn 335: OC, VIII/2, 217).

20 En este sentido los considera abogados ante Dios: “Sin duda, a los parvulitos aquellos que
vestiste, los tendrias por abogados poderosisimos y muy aceptos a Dios; Dios nunca te negaria su
misericordia si ti practicaras esa misericordia con sus pequefiuelos” (“San Nicolas de Bari, obis-
po y confesor”: Sermon 343: OC, VIII/2, 331); sin que ello obvie que también se pueden presen-
tar como acusadores: “;Qué diran estos (los ricos) el dia del juicio, cuando los pobres presenten
sus quejas contra ellos?” (“Domingo primero de Cuaresma’: Sermon 74: OC, 11, 449). Se halla
esta idea, entre otros, en san Gregorio de Nisa: “Los pobres son los despenseros de los bienes que
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pecados? Da una pequefia limosna, y has arreglado tus asuntos con Dios.
. o 291
(Quién menospreciara tal pacto? o

Nuestro autor le otorga a esta redencion, a este cambio, a este concertar a los
discordes a causa de sus deudas, una densidad juridica. Segun esta, invertir en
los pobres se corresponde con firmar el contrato de la salvacion, ya que el pobre
es el aval de Dios, el fiador:

iOh, qué usurero eres para con Dios, siendo generoso con los pobres!
Das unos céntimos, y recibes un reino; das pan de trigo, y recibes el pan
de la vida; das un bien perecedero, y recibes uno eterno; no das nada gra-
tis. Tiene su avalista el pobr6292: tu ahora das prestado, pues el que ejerci-
ta la compasion no da, sino que entrega fiado... Si vieras a Cristo pidien-
do, ;/no le darias tu corazén como limosna? jAh!, pues es él quien pide
limosna en el pobre; no le cierres las entrafias de compasion, que se ha
transfigurado de pobre. Diré mas con el Crisdstomo: No te ruborices por-
que a ¢l le das poco, pues ya recoge en su propia persona todo lo que has
dado al pobre: por eso viene a ti en el pobre, para que no tengas vergiien-
za de darle una monedita o un trozo de pan293.

Asi, pues, los pobres salvan por sacramentalizar en esta vida a Cristo, por la
afinidad que Dios guarda con ellos y por la deferencia que siente hacia ellos. El
rechazo natural que parece brotar de las entrafias, por tanto, ha de transformarse
en amor, en agradecimiento, en ensalzamiento. Los pobres, trasvalorados por el
reino del que son duefios, ya no son unos apestados sociales, sino ‘nuestros
sefores’, en expresion medieval:

No despreciéis a los pobres, sino honradlos como a sefiores, recordando
aquel pasaje del Evangelio que promete recibiros a vosotros en las moradas
eternas (Lc 16,9), pues de los pobres es el reino de los cielos (Mt 5,3). Si

esperamos, los porteros del reino de los cielos, los que abren a los buenos y cierran a los malos e
inhumanos. Ellos son, a la vez, duros acusadores y excelentes defensores. Defienden o acusan, no
por lo que dicen, sino por el mero hecho de ser vistos por el juez” (Homilia sobre el amor a los
pobres); y en Erasmo, para quien Dios solo escucha a los pobres, por lo que son los valedores de
los ricos. Ambos testimonios en J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 26, 212.

»1 “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 398: OC, 1X, 37.

22 Bl fiador o el avalista del pobre es Dios, Cristo: “Ved aqui la firma de Dios: ‘Yo lo recibiré
en cuenta’” (“Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 398: OC, IX, 37).

293 “Miéreoles de Ceniza”: Sermén 64: OC, 11, 353 y 355. La referencia de Crisdstomo, toma-
da de sus Homilias sobre san Mateo, la cita mas escueta en otro lugar como “él se transfigura en
los pobres para que no te dé vergiienza de dar poco” (“Domingo sexto después de Pentecostés”:
Sermon 199: OC, V, 87). Emplea esta idea de la inversion bajo el simil de la siembra: “No los has
gastado, que los has sembrado, para de ahi recoger a su tiempo espléndidas gavillas” (“San Mar-
tin, pontifice y confesor”: Sermon 335: OC, VIII/2, 211; cf. “Domingo cuarto de Cuaresma”:
Sermon 398: OC, IX, 37).
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bien lo piensas, no eres tu el que hace un favor al pobre, sino que es el pobre
. . . 294
el que te lo hace a ti cuando recibe una limosna

De ahi la frase empleada como titulo de este apartado: “jAh, si supierais la
cantidad de favores que os concede Dios por ellos, como los amariais y les ayu-
darfais!”*”.

4. Dios se revela en los pobres

Las corrientes teoldgicas actuales subrayan igualmente el concepto teologal
de pobre. Habida cuenta de la vida, predicacion y actuacion del reino por
Jesus, los pobres tienen que ver muy especialmente con el Dios del reino,
por lo que se revela como el “Dios de los pobres”®. En Jesiis, y a través de
la historia salvifica, Dios se identifica con los pobres, asume su causa y se
manifiesta como un Dios de la vida y un Dios goe/*”’. A la inversa, el pobre
aflora como lugar teofanico en cuanto en ¢l se hace escandalosamente pre-
sente el Dios del reino. José Porfirio Miranda escribia que ‘hay que encon-
trar a Dios alli donde é] quiere ser encontrado’**®.

Tal como se desprende de las paginas precedentes, santo Tomas se expla-
ya mas en los acertamientos cristoldgico, soteriologico y eclesial, dejando en
la penumbra la aproximacion netamente teologal, lo que no quiere decir que
esté ausente.

En efecto, la sacramentalidad del pobre no afecta solo a Cristo, sino también
al Padre, tal como se advierte en su alusion a san Juan Crisdéstomo, para quien,
“porque Dios est4 en el pobre, dar poco a Cristo es una vergiienza™*’. Mas aun,
la dignidad del pobre radica en ser imagen de Dios. En uno de sus sermones en
honor de san Miguel enumera tres motivos por los que, al contrario de lo que
ocurre en el Renacimiento, se debe valorar a los pobres: porque el Hijo vino a

4 “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 398: OC, 1X, 37. Aparece tal denominacion,
‘nuestros sefiores’, verbigracia, en un exemplum recogido en Gesta romanorum. Exampla euro-
peos del s. XIV, Akal, Madrid 2004, 263. En su antologia, Gonzalez Faus recoge este pensamiento
de Francisco de Osuna: “Tengamos en mucho a los pobres, tan estimados de Dios, ca padres
nuestros son en representarnos a Cristo, que por nos padecié pobre en el mundo; y sefiores nues-
tros son, pues por ellos nos daran el galardon perdurable si aqui les servimos. Por sus manos
traspasamos nuestros tesoros al cielo” (“Ley del amor santo”: J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de
Cristo... 164).

25 «“Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermon 199: V, 91.

2% Cf. J. Lois, El Dios de los pobres, Secretariado Trinitario, Salamanca 2007.

7 Cf. G. Gutiérrez, El Dios de la vida, Sigueme, Salamanca 1994.

28 Cf. J. P. Miranda, Marx y la Biblia, Sigueme, Salamanca 1972, 82.

299 “Domingo cuarto de Cuaresma”: Sermon 398: OC, 1X, 39.
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salvar lo que estaba perdido; porque Dios les tiene asignados angeles; porque
son imégenes e incluso hijos de este’”.

Por otra parte, es lugar comtin entre los tedlogos latinoamericanos el versicu-
lo de Jeremias: “Hizo justicia a los pobres e indigentes, y eso si que es cono-
cerme, oraculo del Sefior” (Jr 22,16). En ¢l sustentan el caracter epistemolégico
de la praxis y la consiguiente necesidad de una ortopraxis para no desenfocar la
ortodoxia y pronunciar asi la correcta doxologia.

El santo agustino, por su parte, secunda que a Dios se lo conoce mejor por
las obras de misericordia que por las doctrinas y estudios teologicos. El afan
desmedido por la ambicidn y las riquezas por parte de los eclesidsticos destapa
ciertas incoherencias, dificilmente compatibles con la radicalidad del reino.
Mientras existen seglares devotisimos que optan por los pobres, los religiosos
no practican la limosna y los te6logos, mundanos, se muestran frios e incapaces
de iluminar a quienes se acercan a ellos. La razén de esta ultima afirmacion
viene dada porque la luz que ilumina a todo hombre “se encuentra mejor en las
limosnas que en los libros”. Y afiade mas adelante, al amparo del pasaje de
Emaus (cf. Lc 24,13-35):

Dios es mas facilmente reconocido en la fraccion del pan, es decir, en las
limosnas y en la caridad, que en la investigacion de los libros. La inteligencia
se ilumina mas actuando que estudiando. Ahi tenéis la prueba: estos alumnos
terminan por conocer en la fraccion del pan y en el hospedaje de la caridad al
que no habian conocido cuando les explicaba las Escrituras®”'

Ahora bien, la pericopa mas citada por los tedlogos latinoamericanos para
sustentar el caracter revelador de la praxis es Ex 3,7-8. Aunque santo Tomas no
la transcribe’™, en sus escritos data un fragmento que transparenta esta actitud
liberadora del Dios cristiano. Si bien aborda la denominada ‘pobreza moral’, no

390 «No te fijes, por tanto, en el vestido exterior del pobre, ni en la tienda de su cuerpo caduco,
sino ve dentro el espiritu nobilisimo que habita en ella, sellado con la imagen de Dios, compafiero
de los angeles y conciudadano de la Jerusalén celestial; y, lo que es todavia mucho mas, es un hijo
de Dios que vive durante un tiempo en esta tienda para hacer la milicia (2Pe 1,13), y salir des-
pués, a su tiempo, hacia la corona” (“San Miguel, arcangel”: Sermon 339: OC, VIII/2, 287-289).
Bastantes siglos antes, san Ambrosio criticaba a sus oyentes porque “no solo no honramos a los
pobres, sino que los deshonramos, los aniquilamos, los perseguimos, y no nos damos cuenta de
que, cada vez que creemos que se les puede hacer dafo, causamos esas injurias a la imagen de
Dios. Quien se burla del pobre irrita al que lo cred” (“Sermon sobre el salmo 118”: J. I. Gonzalez
Faus, Vicarios de Cristo... 58).

30 «L unes de Pascua™: Sermon 164: OC, IV, 93 y 99.

392 De hecho, tan solo aparecen dos referencias en sus sermones: en una ocasion alude a un
genérico “recibi6é una mision” (cf. “Miércoles de la primera semana de Cuaresma”: Sermon 86:
OC, 11, 633); en otra, apela a Ex 3,7 para subrayar como a Dios se le conmueven las entrafias (cf.
“Fiesta de varios martires”: Sermon 372: OC, VIII/2, 745).
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deja de ser cierto que las referencias salmicas corrigen un desviado espiritua-
lismo:

Esta tan miserable situacion de los hombres, esta calamidad extrema de
los hijos de Adan, conmovio hasta tales limites las entrafias de la divina mise-
ricordia, que volo desde lo mas alto de los cielos a prestarle su auxilio, como
nos dice el salmo: Por la opresion de los desvalidos y por el gemido del po-
bre, yo me levantaré, dice el Serior (Sal 11,6). Se compadecio de nuestra si-
tuacion y de nuestra suerte el Dios piadoso y compasivo... Un salmo lo re-
cuerda: Librara al pobre del poderoso, y al desvalido que no tenia protector.
Se apiadara del pobre y del indigente, y salvara la vida de los pobres. Libra-
ra su vida de la opresion y del agravio, y su sangre serd preciosa a sus 0jos
(Sal 71,12-14)*".

En el s. XVI, como ocurrid en la antigiiedad (cf. Sal 112,8) y en estadios mas re-
cientes, Dios enaltece a sus pobres, los levanta del polvo®®. Dios aparece como su
patrono y defensor, quien provee por ellos para pagar sus deudas’™. Dios es, a la
vez, el juez que dictara la auténtica justicia. Si en la vida de los hombres se percibe
la parcialidad de la justicia humana en favor de los poderosos, la divina también

resultara parcial, pero esta vez en favor de los desechados sociales:

iOh, qué distinto es el juicio de Dios al de los hombres! Para los pobres
un manso juicio y justicia; a los ricos poderosos juicio riguroso, castigo po-

. .- 306
tente, con poder sufriran tormentos; los pobres, los mansos, manso juicio™ .

Aun con todo, esta justicia no acontece en este mundo o, al menos, no se percibe

en él, porque sucede a diario y de forma oculta®”’

. He aqui el sentido de los lugares
donde el autor se hace eco de la dramatica pregunta con tinte de teodicea: “;Coémo
consientes (Dios) que tu familia se muera asi de hambre?””, Mas esta stiplica-

constatacion también explicita la condicion epifanica de los pobres.

> “Natividad del Sefior”: Sermon 236: OC, VI, 187.

304 Cf. “San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 334: OC, VIII/2, 183; “Comentario a Job”:
0C, X, 121.

305 Cf. “Martes de la cuarta semana de Cuaresma”: Sermdn 8: OC, IX, 466.

306 «“Martes de la cuarta semana de Cuaresma”: Sermdn 8: OC, IX, 466. Aplica esta considera-
cion sobre la distinta manera de tratar a ricos y a pobres a Jesus, si bien bajo la dupla soberbia-
humildad: “Cristo nuestro Sefior era como piedra de lagar: con los soberbios exprimia vino; con
los humildes, rezumaba aceite y balsamo durante su vida” (“En la purificacion de la bienaventu-
rada Virgen Maria”: Sermon 281: OC, VII, 397).

397 A diario se dan en la tierra multitud de juicios ocultos y secretos contra los “saqueadores y
maltratadores de los pobres (in pauperum spoliatores et vexatores)”, que los espolian y vilipen-
dian sin temor todos los dias (et sine timore quotidie vexant et spoliant) (“Domingo segundo de
Adviento”: Sermon 12: OC, 1, 217).

3% «Domingo sexto después de Pentecostés™: Sermén 199: OC, V, 93; cf. “San Romén, mar-
tir”: Sermon 354: OC, VIII/2, 469.
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5. Trascendiendo el craso pauperismo

Planteamientos como estos suscitan, al menos, dos interrogantes. Uno se refiere
a la pregunta de si se salvaran los ricos, aspecto en el que no me detengo. El
otro atafie a si no se sacraliza asi a los pobres reales y, tras ellos, un estado que,
de por si, es una desgracia, incurriéndose un pauperismo. Como los tedlogos
actuales, santo Tomas se desmarca de este hecho, valiéndose de una doble ar-
gumentacion.

En primer lugar, aunque su descripcion de los habitantes del cielo se cifre en
los menesterosos, es consciente de que no existe una vinculacion automatica
entre pobreza y santidad: los pobres no son santos por el simple hecho de ser
pobres. Al contrario, también ellos son pecadores e inmorales. El demonio,
exclamard en cierta ocasion, “puso lazos en las riquezas, lazos en la pobreza”,
entendiendo por lazos tentaciones y trampas en las que se puede incidir y, de
hecho, se cae®”.

Asi, por ejemplo, critica la avaricia, mas afin a los ricos, pero de la que
no estan exentos los pobres. Hay menesterosos que ansian las riquezas y se
comportan como ricos, de forma que, aunque materialmente sean indigentes,
son ricos en sus pretensiones’'’. De hecho, en varios sermones advierte a los
pobres sobre esta hybris, denotada en una errada imagen de la oracion de
peticion, como vimos. Es aqui donde se inserta la austeridad como virtud
capaz de revertir un sistema anclado en la tenencia y posesion, tan del Rena-
cimiento como de nuestros dias. A este pecado se suman la soberbia, tornan-
dose pobres soberbios, realidad odiada por Dios (cf. Eclo 25,2), y la injusti-
cia (Ez 22,30)*"".

Indirectamente se observa esta condicion pecadora en un principio evangéli-
co de gran valia que el santo agustino aplico en su discernimiento sobre quiénes
son los pobres. Tal como se expresd en su momento, siguiendo la neutralidad
cosmica que guia la accion de Dios —que hace salir el sol sobre buenos y malos
(cf. Mt 5,45)—, toma como norma de actuacién socorrer a quien lo requiera, sea
rico venido a menos o pobre vergonzante, bueno o malo. De ahi aquel significa-

39 Cf. “En la asuncioén de la bienaventurada Virgen Maria”: Sermén 288: OC, VII, 583.
En un contexto soterioldgico, santo Tomas admite que a los pobres se les ha dado la gracia
de poder ‘vender’ sus pecados (“San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 335: OC, VIII/2,
195).

319 <] s que no tienen riquezas, las desean, y en intencion son ricos. Si, hay muchos pobres en
realidad, pero, jay!, todos son ricos, o de hecho o de deseo” (“Jueves de la segunda semana de
Cuaresma”: Sermon 103: OC, 111, 91; cf. “Domingo de Seuptuagésima”: Sermon 45: OC, 11, 75).

311 Sobre la primera, cf. “Tercer precepto del Decalogo”: OC, IX, 279; “Hugo, de la guarda
del alma”: OC, IX, 529; “Domingo cuarto de Pascua”: Sermon 174: OC, 1V, 297. Sobre la segun-
da, cf. “Domingo de Quincuagésima’: Sermon 60: OC, II, 289.
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tivo: “No te pares mucho a considerar a quién se lo haces, pues aunque el pobre
sea malo y desagradecido...”"?.

La segunda linea argumentativa reconoce que la densidad soteriologica de
los pobres o su primacia en el reino no deriva de la pobreza en cuando tal, sino
de la manera de ser de Dios, que rompe todo esquema humano y explicita gra-
tuidad. La opcién por los pobres, plasmada en su teologia de la limosna, adquie-
re sentido solo desde la gratuidad de ese Dios que debe motivarla. Cristiana-
mente hablando, por tanto, solo habra una auténtica opcion por el pobre si mue-
ve el espiritu de Cristo, superando asi cierto pelagianismo de las obras®"’.

Anteriormente se han mencionado ciertos textos en los que llamaba la aten-
cion sobre las limosnas mancilladas, hechas con lo robado a los pobres y, por
consiguiente, manchadas de sangre. En esta ocasion resultan significativas unas

palabras que revelan una experiencia autobiografica:

Pero es que hasta los oficios de caridad fraterna, en los que hasta hoy me
ocupaba por amor a ti, me causan hastio. Si hay que dar de comer al pobre, si
hay que consolar al triste, visitar al enfermo; si se ha de corregir al que yerra,
si se ha de ensefiar al que no sabe, a todo esto me he entregado con empefio y
con gusto, por complacerte a ti, a quien deseaba complacer de esa manera, oh
Dios mio. Sin embargo ahora, una vez que ti te me has hecho presente, des-
pués que tu palabra, viva y eficaz, se meti¢ hasta el fondo de mi corazon, mi
alma desfallecio tan pronto como hablo mi Amado (Cant 5,6). Arrastraste
hacia ti todo el movimiento y todo el afecto de mi corazén; ya nada me da
gusto sino es oirte, estar sentado a tus pies, conversar contigo... Si el pobre
tiene hambre, si tiene frio el desnudo, que pasen hambre y frio hasta que yo,
Sefior, me reponga, para que caliente mi corazon con tu palabra y con tu
amor. Tu cuidaras de tus pobres, yo tendré esta unica preocupacion: estar
siempre contigo, estar siempre a tu lado, para ver tu luz y tu hermosura y go-

zar a tu vera entre la luz de los que viven (Sal 55,13)314.

Esta confesion en voz alta muestra a un santo que se desvive por los necesi-
tados, algo que realiza con empefio y con gusto, pero, al mismo tiempo, que es
consciente de que dicho volcarse por ellos desemboca en la rutina y en el sin-
sentido de la donacion. De ahi la necesidad de momentos para reponerse, de
tiempos y espacios en los que calentar el corazon para seguir amando con carifio
y efectividad, de otorgarle sentido a la opcion por los pobres desde aquello que
la motiva: el amor a Cristo. Ademads, la tltima afirmacién no tiene desperdicio.

312 «“San Martin, pontifice y confesor”: Sermon 335: OC, VIII/2, 201; cf. “Viernes de la cuarta
semana de Cuaresma”: Sermon 134: OC, 111, 485.

313 Cf. J. I. Gonzalez Faus, Vicarios de Cristo... 73-74; 126.

314 < a santa Cruz”: Sermon 260: OC, VI, 631 y 633.
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La tarea de ocuparse de los menesterosos no atafie solo al hombre; es mas, no
tiene al hombre como su centro, sino al mismo Dios’". Por ello expresa su con-
viccion de que este seguird cuidando de los pobres mientras el hombre repone
sus fuerzas en el encuentro con Cristo.

En otro lugar insiste sobre el riesgo de volcarse en exceso en la atencion a
los necesitados sin cultivarse uno mismo, sin guardar una estrecha relacion con
Jesus y otorgar desde €l profundidad a la logica del don. En esta perspectiva
interpreta el pasaje de las diez virgenes, en el que alaba a las prudentes por
guardar con cautela su aceite y donde, al mismo tiempo, critica a quienes, por
descuido, se vacian por atender a los demas:

Se ve a muchisimos, abrasados por un celo indiscreto de caridad, ponien-
do todo su esfuerzo en curar las dolencias de las almas cuando ellos mismos
estan mas enfermos que nadie. Se ve a monjes que, dejando el claustro, va-
gando de aca para alla por la ciudad, se implican espontaneamente en asuntos
de otros: unos, entregandose indiscretamente, no sin grandisimo detrimento
para su propia lampara, a proveer de sustento a los pobres, otros a visitar a las
viudas, otros a instruir a la gente del pueblo, otros a recomponer amistades
rotas, disimulando bajo el velo de la caridad su propia dispersion. Esto no es
caridad, sino una gran necedad; es traspasar los limites de la propia vocacion,
apagar la lampara propia para encender las de los otros™'°.

Dicho esto, tampoco se debe olvidar que el cultivo de la necesaria vida inter-
ior no debe retraer el ejercicio de la misericordia, “porque para todo hay tiem-
po”*". Santo Tomas, por consiguiente, subraya que no existe contraposicion
entre practica y espiritualidad, sino que mas bien, como desarrollan algunos
autores, la auténtica reversion de la historia para generar estructuras sociales
justas pasa por cultivar una practica con espiritu, al estilo de Jesus en su predi-
cacion del reino’'®,

5cf “Domingo tercero de Cuaresma”: Sermoén 108: OC, III, 141; “Domingo de Pasion™:
Sermon 143: OC, 111, 645.

316 «Santa Dorotea, virgen y martir”™: Sermén 311: OC, VIII/1, 303.

317 “Regla de vida cristiana”: OC, X, 224.

318 Cf. J. Sobrino, Jesucristo liberador, Trotta, Madrid 1991, 77-78; 1d., Liberacion con espi-
ritu, Sal Terrae, Santander 1985, 14; Id., “Espiritualidad y liberacion”: Sal Terrae 72 (1984) 146-
147. La raiz de esta intuicion se halla en la ‘pobreza con espiritu’ (cf. Id., “La salvacion que viene
de abajo. Hacia una humanidad humanizada”: Concilium 314 (2006) 36).



‘PADRE DE LOS POBRES’... 259

CONCLUSION

A la luz de lo dicho, queda mostrado que no existe disociacion entre la imagen
que se ha transmitido de santo Tomds de Villanueva, ora por sus biografos, ora
por los artistas, y su pensamiento sobre los pobres, a sabiendas de que habria
que complementar este con su vision de los ricos, su critica de la usura, la avari-
cia y la soberbia, su teologia de la limosna, su exposicion de la caridad y la mi-
sericordia y su comprension de la justificacion.

Las reflexiones plasmadas en estas paginas dan pautas para pergefiar una
profunda teologia de los pobres, en la que los indigentes y menesterosos adquie-
ren una importancia singular. Sin omitir un acercamiento sociopolitico a los
mismos, se centra en una descripcion teologal. En ella confluyen una penetrante
sensibilidad humana, que posibilita el reconocimiento de la dignidad del pobre
como persona, imagen de Dios y sacramento de Cristo, y el ejercicio de la com-
pasion; su acertado manejo de la Escritura, especialmente del acercamiento
experiencial emanado de los salmos y los libros sapienciales, la denuncia profé-
tica y el trasfondo vital del Jesis humano patente en los evangelios; y su vasto
conocimiento de la tradicion patristica y de la teologia medieval, especialmente
monastica.

Hijo del Humanismo y del ideal universitario promovido en la recién inaugu-
rada Universidad de Alcala, santo Tomas atna un critico acercamiento a las
fuentes, un exigente deseo de reforma eclesial que repercuta en un cambio de
modelo social y una comprension actual de los problemas por solucionar. Por
ello, su concepcion de los pobres, mas que rayar la novedad, recupera las mas
genuinas intuiciones tanto biblicas como patristicas, un tanto desplazadas y
quizas opacadas con el transcurso de los siglos. De igual modo, su reflexién
sobre la pobreza como virtud y como estado de vida, capaz de invertir la atrac-
cion de las riquezas y los modelos existenciales por ellas propiciados (bien afi-
nes a los consumistas de nuestros dias), se conjuga con la patencia de los rostros
vulnerables generados por dichos comportamientos.

Asimismo, plantea el reto de la pobreza y de los pobres de una forma mas
estructural, si se puede hablar asi. En consonancia con las propuestas humanis-
tas de la época (Erasmo, Vives, Soto, Robles, Giginta, Pérez de Herrera), aun-
que con la limitacién propia del género parenético, afronta el reto de las media-
ciones racionales para solucionar de un modo mas permanente la indigencia
social. Mas estas insinuaciones nunca se desentienden de la accion directa y
urgente requerida por los necesitados individuales a quienes se debe, maxime
como arzobispo de Valencia, por considerar los bienes de la didcesis patrimonio
de los pobres y al prelado, su economo. Quiza carezca del tinte supraterritorial
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que caracteriza el discurso de Soto, ya que nuestro autor se siente muy deudor
de sus fieles, como el resto de los obispos deberian sentirse los suyos; pero,
desde su evangelismo, se percibe cierta critica a las medidas establecidas por el
Consejo Real de Castilla en 1540.

Por todo ello, considero que sus escritos no desmerecen de integrar antologi-
as de la pobreza, como la de Gonzalez Faus. Si estan ausentes en ella, no se
debera tanto a su irrelevancia en el &mbito del pensamiento cuanto al posible
desconocimiento por parte de este autor de la palabra incisiva y profética del
que bien puede considerarse, como otros padres de la Iglesia, defensor paupe-
rum, pater pauperum.



VIGENCIA ACTUAL DE LA TEOLOGIA DE LA
CARIDAD DE SANTO TOMAS DE VILLANUEVA
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Sobre la teologia de la caridad en la predicacion de santo Tomas de Villa-
nueva (1486-1555) ya se dedicaron varios autores, entre los que habria que
recordar al P. Argimiro Turrado', que refleja la caridad, en el pensamiento de
este santo, como esencia de la vida espiritual, basindose en el modelo psicolo-
gico de la Trinidad, tipico de la herencia agustiniana®.

Dado de que la reflexion teologica después del Concilio Vaticano II aporto
nuevos acentos teologicos®, parece util ver el tema desde la dptica de la teologia
contemporanea. Por ello, hemos decidido realizar una lectura sincronica de la
caridad en la obra de santo Tomas de Villanueva desde el prisma de la primera
enciclica del papa Benedicto XVI Deus caritas est (2005),* que ofrece lineas
basicas para la teologia contemporanea de la caridad.

El desarrollo de nuestro trabajo lo realizaremos en tres pasos. En primer lu-
gar, vamos a identificar los puntos clave de la enciclica de Benedicto XVI, que
nos van a servir para el segundo paso, en el que propiamente analizaremos de la
obra de santo Tomas de Villanueva. En esta parte no nos centramos solamente

"TURRADO, A.: La teologia de la Caridad en Santo Tomds de Villanueva, maestro de espi-
ritualidad agustiniana. In: Ciudad de Dios 171 (1958): 564-598.

I Cfr. AGUSTIN, De Trinitate, XV 18, 32.

* El Concilio Vaticano II, en su esfuerzo renovador, dirigi6 su atencién hacia los signos de los
tiempos y proclamo la obligacion de cada creyente de leer estos signos a la luz de la Palabra de
Dios (GS 11 y 44). Rino Fisichella, en los documentos del Concilio, identifica los siguientes
signos de los tiempos: el esfuerzo por la santidad personal (LG 39-42), la libertad religiosa (DH
15), el respeto a la dignidad humana (GS 63-72), el acento en la dimension testimonial de la vida
cristiana (LG 42), el esfuerzo por la paz (GS 77-90) y las tendencias para construir formas cultu-
rales mas humanas (GS 53-62). FISICHELLA, R.: Quando la fede pensa. Casale Manteferrato,
1997, 310 p. ISBN 978- 8838-429-507.

4 BENEDICTO XVI: Carta enciclica Deus caritas est: Sobre el amor cristiano. Madrid,
2006, 87 p. ISBN 84-8239-997-7.
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en la descripcion tomasina de la caridad, sino que también buscaremos los pun-
tos de convergencia o divergencia con la doctrina contemporanea presente en
dicha enciclica del papa emérito. El tercer y ultimo paso, lo dedicaremos a la
conclusion.

I[. CLAVE HERMENEUTICA: LA ENCICLICA DEUS CARITAS EST

La enciclica Deus caritas representa una clave hermenéutica del magisterio de
Benedicto X VI, que presenta la historia de la Iglesia como la historia de la cari-
dad.” El texto consta de dos partes principales. En la primera, mas teérica, Be-
nedicto XVI se enfoca en el concepto de amor, y en la segunda, mas practica,
hacia la practica del amor al préjimo en el ambiente de la Iglesia.’

Como ya hemos dicho, nuestro fin no es presentar un resumen de la enciclica
Deus caritas est, ni tampoco hacer un analisis de la misma, sino identificar te-
mas que nos sirvan después para examinar la vigencia de la teologia de la cari-
dad de santo Tomas de Villanueva.

Al principio de la enciclica, el papa Benedicto XVI habla sobre la esencia

EE AT

del amor y muestra la diferencia entre “eros”, “philia” y “agapé”.

“Nuestras reflexiones sobre la esencia del amor, inicialmente bastante fi-
losoficas, nos han llevado por su propio dinamismo hasta la fe biblica. Al
comienzo se ha planteado la cuestion de si, bajo los significados de la palabra
amor, diferentes e incluso opuestos, subyace alguna unidad profunda o, por el
contrario, han de permanecer separados, uno paralelo al otro. Pero, sobre to-
do, ha surgido la cuestion de si el mensaje sobre el amor que nos han transmi-
tido la Biblia y la Tradicion de la Iglesia tiene algo que ver con la comun ex-
periencia humana del amor, 0 mas bien se opone a ella. A este proposito, nos
hemos encontrado con las dos palabras fundamentales: eros como término
para el amor «mundano» y agapé como denominacion del amor fundado en la
fe y plasmado por ella. Con frecuencia, ambas se contraponen, una como
amor «ascendente», y como amor «descendente» la otra. Hay otras clasifica-
ciones afines, como, por ejemplo, la distincién entre amor posesivo y amor
oblativo (amor concupiscentiae — amor benevolentiae), al que a veces se afa-
de también el amor que tiende al propio provecho. A menudo, en el debate fi-

5 Cfr. “La prima Enciclica di Papa Benedetto XVI tratta un tema che permette di ripercorrere
tutta la storia della Chiesa, che & anche storia di carita. E una storia di amore ricevuto da Dio, che
va portato al mondo: [...]” FRANCISCO: Discorso del santo padre Francesco al participanti al
congresso internationale sull'Enciclica Deus Caritas est di Benedetto XVI, nel decimo
anniversario della pubblicazione. 26-2-2016, [on-line] https://w2.vatican.va/content/francesco/it
/speeches/2016/february/documents/papa-francesco 20160226 congresso-deus-caritas-est.html
[cit 20-12-2017].

® BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n. 1.
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losofico y teologico, estas distinciones se han radicalizado hasta el punto de
contraponerse entre si: lo tipicamente cristiano seria el amor descendente,
oblativo, el agapé precisamente; la cultura no cristiana, por el contrario, sobre
todo la griega, se caracterizaria por el amor ascendente, vehemente y posesi-
vo, es decir, el eros[...] En realidad, eros y agapé —amor ascendente y
amor descendente— nunca llegan a separarse completamente.”7

Benedicto XVI rehtye de cualquier forma de reduccionismo. El hombre no
puede vivir solamente con el amor ascendente, que se dona. Si quiere dar, tam-
bién tiene que recibir. Si quiere donar, también tiene que aprender a recibir.
Ambos amores (amor ascendente y amor descendente) son complementarios,
pero tienen una clara jerarquia, y, gracias a ella, el hombre transciende su di-
mension meramente bioldgica®, se libera de su autosuficiencia’, se abre a la
comunidad y descubre la meta de su vida y la plenitud de su propia existencia.'®

La vocacion de un cristiano es crear una sintesis bien ordenada del amor as-
cendente y descendente, sintesis de la comprension antropolégica y teoldgica
del amor, respetando la vocacion que uno va descubriendo en el acto de fe en el
Hijo de Dios, que, al fin y al cabo, se manifiesta en su imitacion. Uno de los
medios para expresar dicha sintesis de los diferentes tipos de amor, del dar y
recibir, es la actitud solidaria y el comportamiento caritativo.

“Ciertamente, el amor es «éxtasis», pero no en el sentido de arrebato
momentaneo, sino como camino permanente, como un salir del yo cerrado en
si mismo hacia su liberacion en la entrega de si y, precisamente de este modo,
hacia el reencuentro consigo mismo, mas aun, hacia el descubrimiento de
Dios: «El que pretenda guardarse su vida, la perderd; y el que la pierda, la re-
cobrara» (Lc 17, 33), dice Jesus en una sentencia suya que, con algunas va-
riantes, se repite en los Evangelios (cf. Mt 10, 39; 16, 25; Mc 8, 35; Lc 9, 24;
Jn 12, 25). Con estas palabras, Jestis describe su propio itinerario, que a tra-
vés de la cruz lo lleva a la resurreccion: el camino del grano de trigo que cae
en tierra y muere, dando asi fruto abundante.”"’

" BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n. 7.

8 Cfr. BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n. 5.

® “En oposicién al amor indeterminado y ain en biisqueda, este vocablo expresa la
experiencia del amor que ahora ha llegado a ser verdaderamente descubrimiento del otro,
superando el cardcter egoista que predominaba claramente en la fase anterior. Ahora el amor es
ocuparse del otro y preocuparse por el otro. Ya no se busca a si mismo, sumirse en la embriaguez
de la felicidad, sino que ansia mas bien el bien del amado: se convierte en renuncia, esta
dispuesto al sacrificio, mds aun, lo busca.” BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n. 6.

9 “El amor engloba la existencia entera y en todas sus dimensiones, incluido también el
tiempo. No podria ser de otra manera, puesto que su promesa apunta a lo definitivo: el amor
tiende a la eternidad.” BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n. 6.

' BENEDICTO XVTI: Enciclica Deus caritas est, n. 6.
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El amor, en sus formas concretas —expresado como misericordia o como so-
lidaridad— es, mas que un deber, una forma de salida de si mismo para salir al
paso de otro, es decir, deberia ser mas una forma de altruismo, en el que uno
encuentra su identidad.

El amor es el garante de que toda la actividad humana hacia los demas no
sea un instrumento exanime, deshumanizado, sino una actitud basada en la pre-
sencia personal, en la que se reconoce a Cristo, que se humill6 a si mismo
para elevarnos de la miseria a la dignidad de hijos de Dios'>. Ahora bien, el
verdadero amor, que se concreta en la accion externa personal e interpersonal,
implica el respecto de la dignidad de todas las partes involucradas.

“La actuacion practica resulta insuficiente si en ella no se puede percibir
el amor por el hombre, un amor que se alimenta en el encuentro con Cristo.
La intima participacion personal en las necesidades y sufrimientos del otro se
convierte asi en un darme a mi mismo: para que el don no humille al otro, no
solamente debo darle algo mio, sino a mi mismo; he de ser parte del don co-
mo persona.”13

Aunque el fundamento del amor es Dios — que es Amor—, este amor no esta
separado de la dimension historica de la existencia humana y de la revelacion.
Por lo tanto, es imprescindible hablar de la pluridimensionalidad de las manifes-
taciones del amor, de su concrecion'®. Esta realidad remite a la creatividad de
amor."

“La historia de amor de Dios con Israel consiste, en el fondo, en que El le
da la Torah, es decir, abre los ojos de Israel sobre la verdadera naturaleza del
hombre y le indica el camino del verdadero humanismo. Esta historia consis-
te en que el hombre, viviendo en fidelidad al Ginico Dios, se experimenta a si
mismo como quien es amado por Dios y descubre la alegria en la verdad y en
la justicia; la alegria en Dios que se convierte en su felicidad esencial: «;No
te tengo a ti en el cielo?; y contigo, ;qué me importa la tierra?... Para mi lo
bueno es estar junto a Dios» (Sal 73 [72], 25. 28).”16

12 «Cristo ocupé el ultimo puesto en el mundo —la cruz—, y precisamente con esta humildad
radical nos ha redimido y nos ayuda constantemente.” BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas
est, n. 35.

"> BENEDICTO XVTI: Enciclica Deus caritas est, n.34.

14 ?[...] en el fondo, el « amor » es una unica realidad, si bien con diversas dimensiones;
segun los casos, una u otra puede destacar mas. Pero cuando las dos dimensiones se separan
completamente una de otra, se produce una caricatura o, en todo caso, una forma mermada del
amor.” BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n. 8.

'S BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n.31. — El texto sefiala la accidn caritativa
como una respuesta a una necesitad concreta.

' BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n.9.
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En este contexto, Benedicto XVI habla de corazones perceptivos o aten-
tos'’. El corazon, en la tradicidn agustiniana, de la que Benedicto XVI es un
buen conocedor'®, no significa otra cosa que el interior del hombre. La atencién
o la percepcion apunta hacia la dimension dialdgica. Aqui, se insintia el espacio
para la conciencia, en la que el hombre escucha la palabra de Dios, responde a
ella y concluye consecuencias para su vida.

Un ultimo elemento hermenéutico que querriamos resaltar en la enciclica
Deus caritas est, es el criterio inspirador del amor, expresion que el autor ve
en las palabras de la segunda carta a los Corintios: “Caritas Christi urget nos”
(5, 14). La implicacién de este criterio es clara: “La conciencia de que, en El,
Dios mismo se ha entregado por nosotros hasta la muerte, tiene que llevarnos a
Vivir no ya para nosotros mismos, sino para El y, con El, para los demds.”"”
Este criterio libera a los creyentes de una moral legalista y los abre a la creativi-
dad basada en la experiencia personal con Cristo viviente, en la fuerza de la
gracia aceptada, en la fuerza del Espiritu Santo.”

De la enciclica resulta, que el amor, mas que una deuda, es el don, con una
caracteristica principal: el compartir. Benedicto XVI en la siguiente carta enci-
clica Caritas in veritate dice: “La caridad es amor recibido y ofrecido. Es «gra-
ciay (charis). Su origen es el amor que brota del Padre por el Hijo, en el Espi-
ritu Santo. Es amor que desde el Hijo desciende sobre nosotros. Es amor crea-
dor, por el que nosotros somos, es amor redentor, por el cual somos recreados.
Es el Amor revelado, puesto en practica por Cristo (cf. Jn 13,1) y «derramado
en nuestros corazones por el Espiritu Santoy (Rm 5,5). Los hombres, destinata-
rios del amor de Dios, se convierten en sujetos de caridad, llamados a hacerse
ellos mismos instrumentos de la gracia para difundir la caridad de Dios y para
tejer redes de caridad.” *'

Cfr. “El programa del cristiano —el programa del buen Samaritano, el programa de
Jesus— es un «corazon que vey. Este corazom ve donde se necesita amor y actua en
consecuencia. Obviamente, cuando la actividad caritativa es asumida por la Iglesia como
iniciativa comunitaria, a la espontaneidad del individuo debe ariadirse también la programacion,
la prevision, la colaboracion con otras instituciones similares.” BENEDICTO XVI: Enciclica
Deus caritas est,n.31.

8 WALDENFELS, H.: Zdkladni rysy teologie Benedikta XVI. In: Teologické texty 18 (2007),
p. 59-63. ISSN 0862-6944.

" BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n. 33.

2 “Ouien es capaz de ayudar reconoce que, precisamente de este modo, también él es
ayudado; el poder ayudar no es mérito suyo ni motivo de orgullo. Esto es gracia. [...] Nosotros le
ofrecemos nuestro servicio sélo en lo que podemos y hasta que El nos dé fuerzas. Sin embargo,
hacer todo lo que esta en nuestras manos con las capacidades que tenemos, es la tarea que
mantiene siempre activo al siervo bueno de Jesucristo: «Nos apremia el amor de Cristoy (2 Co 5,
14).” BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est, n. 35.

*' BENEDICTO XVI: Enciclica Deus caritas est,n. 5
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El don del amor fundamentado en la Verdad revelada es el recurso esencial
para la humanizacion de las relaciones interpersonales y para la superacion de
las estructuras del pecado, las cuales adquieren su expresion concreta en las
distintas formas de pobreza, en el consumismo, en la alienacién o en la pérdida
del sentido de la vida.

II. LA CARIDAD, SEGUN SANTO TOMAS DE VILLANUEVA

Ahora bien, después de identificar los puntos clave en la enciclica Deus caritas
est, que nos sirven como prisma para evaluar la actualidad de la doctrina de
santo Tomas de Villanueva, podemos ver el modo como este santo refleja el
tema de la caridad en sus sermones. A continuacién, vamos a dedicarnos a los
siguientes temas: (1) el fundamento de la teologia de la caridad; (2) el amor que
motiva la accion cristiana; (3) el corazoén como el lugar de encuentro del hom-
bre con el amor; (4) la manifestacion del amor; (5) el amor y la creatividad.

1 Fundamento de la teologia de la caridad

En la teologia de la caridad de santo Tomas de Villanueva podemos identificar
un tripode: la justicia conmutativa, la solidaridad descendente, y la solidaridad
como respuesta a la experiencia con el amor de Dios.

A. Justicia conmutativa:

“En primer lugar, el hombre debe ser justo frente al projimo en el reparto
de los recursos temporales. Porque, como asegura Ambrosio en su libro sobre
«Los deberes», la naturaleza lo hizo todo comin, y este mundo no es otra co-
sa que una especie de heredad perteneciente a todos los hombres, aunque el
derecho positivo haya establecido la propiedad privada, dando lugar a lo mio
y lo tuyo entre los pucblos.”22

B. Solidaridad del Hijo de Dios con la humanidad.:

“Pero ahora, cuando has compartido mi hambre, mi desnudez, mis traba-
jos, mis dolores y mi fragilidad, no eres ya un desconocido para los malos,

2 «Oportet primo ut homo sit iustus ad proximum in distributione temporalium, nam, ut ait
Ambrosius in libro De officiis, natura omnia fecit communia, et hic mundus non est nisi quasi
quaedam communis hereditas omnium, sed iure positivo appropriata sunt in particulari et locum
habet in populis meum et tuum.” VILLANOVA, T: Concio 174: Dominica quarta post Pascha,
In: Manrique L. (ed.). Obras completas IV. Madrid 2012, p. 284.
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aprendiste a socorrer a los desdichados. Lo recuerda el Apostol: «Por las co-
sas que padecio, aprendi6 la obediencia» (Heb 5,8), a tener compasi()n.”23

c. Solidaridad como respuesta de la praxis cristiana a la experiencia del
amor de Dios:

“En tres principalisimas razones se apoya el Apostol para inculcarnos la
obligacion del amor reciproco: primera, porque somos miembros de un mis-
mo cuerpo (Rom 12,5); segunda, porque somos hijos de un mismo Padre; ter-
cera, porque participamos de una sola mesa y comemos de un mismo pan
(1Cor 10,17).”**

Estas tres dimensiones del amor constituyen para santo Tomas de Villanueva
un modelo ético-religioso de la vida social de los cristianos.

El primer elemento de la teologia de la caridad (a. justicia conmutativa)
remite a la naturaleza comuin, como criaturas de Dios. Esta referencia al origen
comun, que refleja el amor de Dios hacia sus criaturas, implica la solidaridad
basica entre hermanos, la solidaridad entre la gente. Se manifiesta, sobre todo,
en la distribucion, en el compartir los bienes y, por lo tanto, en la justicia con-
mutativa. En el trasfondo esta el concepto de dignidad humana y la exigencia de
igualdad respecto a las condiciones sociales. Santo Tomas de Villanueva ense-
fiaba la doctrina con el lenguaje de su época, que corresponde con lo que, en el
lenguaje del siglo XX, ensefiaban los padres conciliares en el Concilio Vaticano
II en la constitucion pastoral Gaudium et spes:

“Dios ha destinado la tierra y cuanto ella contiene para uso de todos los hom-
bres y pueblos. En consecuencia, los bienes creados deben llegar a todos en for-
ma equitativa bajo la égida de la justicia y con la compaiiia de la caridad. Sean las
que sean las formas de la propiedad, adaptadas a las instituciones legitimas de los
pueblos seglin las circunstancias diversas y variables, jamas debe perderse de vis-
ta este destino universal de los bienes. Por tanto, el hombre, al usarlos, no debe
tener las cosas exteriores que legitimamente posee como exclusivamente suyas,
sino también como comunes, en el sentido de que no le aprovechen a él solamen-

B «Sed jam, postquam famem, nuditatem, labores, dolores meos et fragilitatem assumpsisti,
non ignarus malis, miseris succurrere didicisti. Apostolus: Didicit ex his quae passus est,
oboedientiam, ut misericors fieret.” VILLANOVA, T: Concio 89: Feria quinta dominicae primae
Quadragesimae, In: Manrique L. (ed.). Obras completas II. Madrid 2011, p. 688. ,,Accepit
naturam meam; et ecce qui eramus opprobrium angelis, sumus facti eorum consortes.”
VILLANOVA, T: Concio 146: Feria IV Passionis, In: Manrique L. (ed.). Obras completas III.
Madrid 2011, p. 690.

2 “Tres rationes potissimas tangit Apostolus propter quas debemus diligere ad invicem:
prima, quia sumus unius corporis membra; secunda, quia sumus unius Patris filii; tertia, quia ad
unam mensam sedemus et unum panem manducamus.” VILLANOVA, T: Concio 181: De
foedere Burgis, In: Manrique L. (ed.). Obras completas IV. Madrid 2012, p. 398.
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te, sino también a los demas. Por lo demas, el derecho a poseer una parte de bie-
nes suficiente para si mismos y para sus familias es un derecho que a todos co-
rresponde. Es éste el sentir de los Padres y de los doctores de la Iglesia, quienes
enseflaron que los hombres estan obligados a ayudar a los pobres, y por cierto no
so6lo con los bienes superfluos.” 3

Por su parte, Benedicto XVI, en su enciclica Caritas in veritate, recordaba
que la justicia es inseparable de la caridad y constituye su camino primordial.*

El segundo elemento de la teologia de la caridad (b. solidaridad del Hijo de
Dios con la humanidad) trata de la kénosis del Hijo de Dios, el cual volunta-
riamente entré6 en comunioén con la humanidad afectada por el pecado. Esta
solidaridad tiene una funcion reveladora y soteriologica. Su dimension revela-
dora da a conocer a Dios, que por amor se inclina hacia su creatura para sole-
vantarla y llevarla a una relacién mas profunda, en que el hombre pueda trans-
cender su naturaleza.

El tercer elemento de la teologia de la caridad (c. solidaridad como res-
puesta de la praxis cristiana a la experiencia del amor de Dios) remite en
plenitud al aspecto intimo. Brota de la respuesta a la vocacion cristiana y a la
experiencia del amor sobrenatural. Expresiones como “miembros de un mismo
cuerpo” (unionis corporis membra), “los hijos de un mismo Padre” (unius Pa-
tris filit) y “participamos una sola mesa y comemos de un solo pan” (unam men-
sam et unum panem), subrayan la unidad con Cristo y en Cristo, lo que implica
la interpelacidon al amor mutua, a la solidaridad. Estas tres expresiones del amor
ponen de manifiesto la comunion de vida de los hijos adoptivos de Dios. Asi,
forman una unidad organica en Cristo, visibilizada en la Iglesia. La conciencia
de pertenecer a ella, que brota de este triple vinculo, es la motivacion para reali-
zar el “amor reciproco” (debemus diligere).

Santo Tomas de Villanueva, en linea con los Padres de la Iglesia (san Agus-
tin, san Juan Crisostomo...), desarrolla la idea de la caridad—solidaridad en base
a la identificacion de la gente necesitada con Cristo: “Decia Criséstomo: El se

transfigura en los pobres, para que no te dé vergiienza de dar poco [...]"*.

> GS 69.

26«1 3 caridad va mas alla de la justicia, porque amar es dar, ofrecer de lo «mio» al otro; pero
nunca carece de justicia, la cual lleva a dar al otro lo que es «suyo», lo que le corresponde en
virtud de su ser y de su obrar. No puedo «dar» al otro de lo mio sin haberle dado en primer lugar
lo que en justicia le corresponde. Quien ama con caridad a los demas, es ante todo justo con ellos.
No basta decir que la justicia no es extrafia a la caridad, que no es una via alternativa o paralela a
la caridad: la justicia es «inseparable de la caridad», intrinseca a ella. La justicia es la primera via
de la caridad [...]” BENEDICTO XVL.: Enciclica Caritas in veritate, n. 6.

7 «Chrysostomus: Ipse se transfigurat in pauperibus ut non erubescas dare modicum [...]”
VILLANOVA, T: Concio 199: Dominica VI post Pentecosten. , In: Manrique L. (ed.). Obras
completas V. Madrid 2012, p. 86.
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Para nuestro santo, la limosna no era solamente un favor o un mero acto de
compasion con los mas pobres, sino una cuestion de justa distribucion de los
bienes segun la subsidiaridad.”®

Ahora bien, en dichos tres textos™ podemos ver que el amor divino sirve
como cauce, en la predicacion de santo Tomas de Villanueva, para animar la
gente a adoptar actitudes de solidaridad y de la misericordia.

El primer elemento de la caridad, basandose en la reflexion sobre la humani-
dad desde punto de vista de la creacion, apunta hacia la solidaridad como virtud
moral que guia al hombre hacia un vinculo so6lido con el bien comun. La solida-
ridad es aqui entendida como la suma de las actividades afectivas y efectivas
dirigidas hacia el comportamiento responsable frente a los demaés. El resultado
de esta solidaridad es la actitud (actitudo) de compartir. Aqui, también, pode-
mos identificar una doctrina primordial del principio de subsidiaridad.*

El segundo elemento de la teologia de la caridad pertenece mas bien a los
campos de la cristologia y de la soteriologia. Representa un principio ejemplar
por antonomasia, que se concreta en el ultimo elemento (c.), el cual desvela en
plenitud que el criterio inspirador de toda actividad humana no puede ser otro
que el amor de Cristo. Aqui hay que subrayar que este tercer elemento de la
teologia de la caridad no se puede separar de la eclesialidad, que refleja el con-
cepto de Iglesia como una sociedad organica y muestra que el motivo de toda la
actividad cristiana no puede ser otro que el amor de Cristo.

Segun Benedicto XVI, el texto fundamental para la accion caritativa de la
Iglesia es el de la Segunda carta a los Corintios 5,14. Aunque santo Tomas de
Villanueva nunca cita explicitamente las palabras “caritas Christi urget nos”,
podemos afirmar que estan implicitamente presentes en su arte homilética. San-
to Tomas de Villanueva dejaba bien claro que el amor de Dios es el impulso
motivador de su busqueda, que desemboca en la entrega solidaria a los demas.
Las obras de la misericordia, como, por ejemplo, la limosna, fueron solamente
una concrecion de este principio.

* La subsidiaridad en BENEDICTO XVI. Cfr. BENEDICTO XVL: Enciclica Deus caritas
est, n. 26.

¥ Los textos son los referidos con respecto a la (a) justicia conmutativa [VILLANOVA, T:
Concio 174: Dominica quarta post Pascha], (b) la solidaridad del Hijo de Dios con la humanidad
[VILLANOVA, T: Concio 89: Feria quinta dominicae primae Quadragesimae, VILLANOVA,
T: Concio 146: Feria IV Passionis]y (c) la solidaridad como respuesta de la praxis cristiana a la
experiencia del amor de Dios [VILLANOVA, T: Concio 181: De foedere Burgis].

** BENEDICTO XVL.: Enciclica Deus caritas est, n. 26.
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2 El amor que motiva la accion cristiana

Santo Tomas de Villanueva, hablando del amor, distingue tres clases:

“El amor de Dios es de tres clases: natural, adquirido e infuso. Todas las co-
sas aman naturalmente a Dios como al bien supremo del que todo ser depende
[...] Otra clase de amor de Dios es el adquirido por la contemplacion de las cria-
turas, de los beneficios, de la grandeza, de la excelencia y la bondad de Dios [...]
La tercera clase de amor de Dios es el amor infuso que Dios concede seglin su
voluntad a los que le son fieles. Se le llama amor de caridad (o caridad), de
acuerdo con las palabras del Apdstol: La caridad de Dios ha sido derramada en

nuestros corazones por el Espiritu Santo que nos ha sido dado (Rom 5,5).”3 L

Solamente a la tercera clase de amor llama “caritas”. En linea con la teolo-
gia monastica, aun vigente, pasa del amor a Dios al amor al préjimo. Solo este
tipo de amor tiene que servir como motivacion para la accion al projimo: amar
al pr6jimo por Dios y en Dios, solo asi uno puede evitar caer en el amor posesi-

vo. Santo Tomas lo expresa con las siguientes palabras, aludiendo a san Bernar-
do de Claraval**:

“El amor que tiene por objeto al projimo, si es verdadero amor de caridad,
debe partir de Dios y acabar en Dios, pues Dios es el principio y el fin de la
caridad; y si nace en el prdjimo y termina en el projimo, ese amor no es cari-
dad. Un ejemplo de como Dios esta en todas las cosas seria si al criado de un
hijo tuyo, que estd de viaje, le haces favores por consideracion a tu hijo: no
muestras con ello amor al criado, sino a tu hijo en el sirviente.””

Por lo tanto, una verdadera y dignificante motivacion del trato con el proéji-
mo no puede ser un amor posesivo.

31 «Triplex est dilectio Dei, scilicet naturalis, acquisita et infusa. Naturaliter omnia diligunt
Deum tanquam supremum bonum, a quo totum esse dependet [...] Alia est dilectio acquisita ex
contemplatione creaturarum,

beneficiorum, magnitudinis, excellentiae et bonitatis Dei [...] Alia est dilectio infusa quam
Deus, prout vult, donat fidelibus suis, quae caritas nuncupatur, secundum illud Apostoli: Caritas
Dei diffusa est in cordibus nostris per Spiritum Sanctum qui datus est nobis (Rom 5,5)%.
VILLANOVA, T: Concio 207: Dominica XII post Pentecosten. In: Manrique L. (ed.). Obras
completas V. Madrid 2012, p. 176.

32 Cfr. “Oportet ergo Deum diligi prius, ut in Deo diligi possit et proximus. Facit ergo etiam
se diligi Deus, qui et captera bona facit.” BERNARDUS CLARAVALLENSIS, De Diligendo
Deo 8,25: PL 182, 989.

33 «“Amor quo diligitur proximus, si vera caritas, esse debet a Deo et in Deum finiri debet, nam
Deus principium et finis caritatis est, quod si ex proximo est et in proximum finit, amor ille non est
caritas. Exemplum quomodo in omnibus Deus, de servo filii tui peregrinantis, cui propter filium facis
beneficia: non tam servus, quam filius in servo diligitur.” VILLANOVA, T: Concio 215: In dominicam
XVII post Pentecosten. In: Manrique L. (ed.). Obras completas V. Madrid 2012, s. 332.
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“Te voy a decir la manera de que puedas amar a Dios con todo el corazon
y a la vez amar todas las cosas. La solucion esta en amar a Dios en todas las
cosas, y todas las cosas por Dios, y de ese modo, amas s6lo a Dios. Asi pues,
el que ama a Dios en el projimo y al projimo por Dios, se ve que ama a solo
Dios y su amor no esta dividido, porque alli donde uno esta en razon del otro,
no hay mas que uno solo. Ahora bien, si uno ama a su prdjimo por otro moti-
vo y no por Dios, aqui ya quita a Dios la parte del corazén que da al projimo
y ya no dirige a Dios toda.”*

Comparando el pensamiento de santo Toméas de Villanueva con la enciclica
Deus caritas est, podemos identificar varios puntos de convergencia. El prime-
ro, que el motivo principal de la accion humana no puede ser el amor posesivo,
que busca sus ventajas, sino que tiene ser el amor oblativo, descendente. Segun
Benedicto X VI, no existe ninguna estructura justa sin la exigencia del amor, o la
que haria el amor innecesario.

“La Iglesia nunca puede sentirse dispensada del ejercicio de la caridad
como actividad organizada de los creyentes y, por otro lado, nunca habra si-
tuaciones en las que no haga falta la caridad de cada cristiano individualmen-
te, porque3el hombre, mas all4 de la justicia, tiene y tendra siempre necesidad
de amor.”™

En segundo lugar, seglin santo Tomas de Villanueva el amor descendente es
el elemento gracias al cual la justicia puede adquirir una nueva dimension trans-
cendental.

“La justicia una cierta regla que rige y ordena las relaciones del hombre
con su préjimo en orden a la accion, a los honores y a los bienes temporales.
Pero la perfeccion de la justicia esta en perder de lo suyo y darselo a otro, por
lo que se dijo: Conviene que demos cumplimiento a toda justicia (Mt 3,15).
Por consiguiente, la perfeccion de la justicia esta en la humildad y en el amor,
que no busca sus propios intereses (1Cor 13,5).”36

3* “Modus iste est diligere Deum in omnibus et omnia propter Deum, et ecce solum Deum
diligis. Qui ergo Deum diligit in proximo et proximum propter Deum, solum videtur Deum
diligere, nec divisus est amor, quoniam ubi unum propter alterum, ibi tantum unum est. Si quis
autem proximum alia ratione diligat et non propter Deum, hic iam de corde subtrahit Deo quod
applicat proximo, nec totum amoris impetum reiicit in Deum, nec talis amor proximi caritas est,
quoniam, ut ait Bernardus: Amor proximi si caritas sit, neque a proximo incipit, neque in
proximo finitur; nec proximus caritatis principium est, neque finis.“ VILLANOVA, T: Concio
207:In dominicam XII post Pentecosten. In: Manrique L. (ed.). Obras completas V. Madrid 2012,
s. 186.

33 BENEDICTO XVL.: Enciclica Deus caritas est, n. 29.

36 “Justitia regula quaedam, qua homo ordinate se habet ad proximum i agendis, in honoribus,
in bonis temporalibus. Sed perfecto iustitiae est quando subtrahit de suo et dat alteri, ideo dicitur:
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Por el contrario, a diferencia de Benedicto XVI, santo Tomas de Villanueva
no refleja suficientemente la complementariedad de ambos tipos del amor.
Ademés, hay que recordar que no todas las conciones reflejan este sefialado
principio. Muchas veces, para conmover a sus oyentes hacia la accion solidaria,
presentaba la vision de la retribucion divina, la necesidad de rescatar sus peca-
dos por medio de las buenas obras, que se corresponde con la praxis homilética
de la época y con actitud de afrontar o evitar las corrientes de la reforma protes-
tante.

“Nos debe mover a compasion la obligacion que tenemos, bajo pena del
infierno, de ayudar al que se encuentra en necesidad extrema. Esta clamando
contra nosotros la indigencia de los pobres y su clamor sube hasta la presen-
cia de Dios. Uno tiene en abundancia de todo, y otro se estd muriendo de
hambre: ;no pedira Dios cuenta de esto?”

3 Teologia del corazén y de la caridad

Los autores de la tradicidon agustiniana se caracterizan por la theologia cordis,
que es “una via intermedia entre el puro intelectualismo y el voluntarismo ex-
tremo. Priman la voluntad, la gracia y el amor [...] un conocimiento afectivo,
un conocimiento del corazén que conduce a la unién con Dios.”® En el proceso
del discernimiento personal, nuestro santo pondera el didlogo interno que se
realiza en la conciencia, que llama el rostro del alma. Para describir esta reali-
dad utiliza siguiente exposicion metaforica:

“.Y cudl es la casa del alma? Sin duda la conciencia. Por la cara conoce-
mos a las personas, la conciencia es conocida por Dios. Si la conciencia esta
limpia, hermosa esta el alma. Dios no reconoce la lengua de una persona: Mi-
rad, muchos van a venir diciendo: Sefior, Sefior, y el Sefior a ellos: No os co-
nozco (Mt 7,22). No conoce tampoco las manos, o sea, las obras exteriores,
pues hay muchos que hacen obras externas muy llamativas y tampoco son
conocidos por el Sefior: Seflor, ;jno es verdad que hemos profetizado en tu
nombre? ;Acaso no hemos hecho milagros? ;No hemos expulsado demo-

Oportet nos implere omnem iustitiam. Humilitas ergo perfectio est iustitiae, et caritas quae non
quaerit quae sua sunt.“ VILLANOVA, T.: Concio 198 Post Pestecosten. In: Manrique L. (ed.).
Obras completas V. Madrid 2012, s. 74.

37 «“Debet nos movere obligatio, qua tenemur sub poena inferni in extrema necessitate. Clamat
adversum nos pauperum indigentia, et clamor eorum ascendit coram Deo. Alius abundat, alius
fame perit, nunquid haec non requiret Deus?” VILLANOVA, T: Concio 199: Dominica VI post
Pentecosten. , In: Manrique L. (ed.). Obras completas V. Madrid 2012, s. 88.

38 Por. NORIEGA FERNANDEZ, Roberto. Etica para la reina. Isabel de Castilla y Martin de
Cordoba, Madrid, 2014, s. 357-358.
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nios? ... Y él les respondera: Nunca os reconoci en aquellos tiempos en que
os teniais por familiares e intimos mios al hacer aquellos milagros. Yo no os
reconocia: Alejaos de mi, ejecutores de maldad (Mt 25,41), pues yo sélo re-
conozco la pureza de conciencia, solo la limpieza si va ademas acompaiiada
por la uncién de la cabeza.”’

Entonces, no son las obras externas, sino el corazén del hombre, el lugar en
el que se deciden los valores de cada uno y donde se ve la belleza delante de
Dios. Cuando santo Tomas de Villanueva comenta a los hipdcritas del evange-
lio de Mateo (Mt 6,5-6), lo hace de la siguiente manera:

“La justicia de ellos eran escuetamente las obras; vuestra justicia tiene
también en cuenta los afectos del corazon y las intenciones. Su justicia con-
siste en la apariencia exterior [...] Vuestra justicia esta en la verdad a los ojos
de Dios, no a los ojos de los hombres.”*’

En el campo de la conciencia, puede el hombre descubrir el proyecto que el
Creador habia preparado para €l, y asi abrir la receptividad de su corazon a las
necesidades de los demas.

“Ella nos hace muy semejantes a Dios, nos convierte en verdaderos hijos
de Dios. Por eso recomendaba el Apdstol a los Colosenses: «Revestios pues,
escogidos que sois de Dios, santos y amados, de entrafias de compasion» (Col
3,12). No seais duros, insensibles, secos como piedras. Esforzaos en ser aten-
tos unos con otros, de modo que os afecte la necesidad ajena y os conmueva
la miseria del proj imo.”"!

% “Quae facies animae, nisi conscientia? Facie cognoscimus homines, conscientiam agnoscit

Deus. Si munda est conscientia, pulchra est anima. Non agnoscit Deus hominis linguam. Ecce
multi dicent: Domine, Domine, et Dominus eis: Nescio vos. Non agnoscit manus, id est, opera
exteriora, nam multi praeclara opera exteriora faciunt qui etiam non agnoscuntur. Domine, nonne
in nomine tuo prophetavimus? Nonne signa fecimus, daemonia eiicimus? Et dicet: Nunquam novi
vos illo tempore quo credebamini ex operibus claris mei familiares et privati. Non vos
agnoscebam: Discedite a me qui operamini iniquitatem, solam enim puritatem con scientiae
agnosco , solam munditiam si adsit etiam unctio capitis.“ VILLANOVA, T: Concio 64: In feria
1V Cinerum, In: Manrique L. (ed.). Obras completas 1I. Madrid 2011, s. 320.

40 “Tustitia illorum opera sola; attendit iustitia vestra cordis affectus etiam et cogitationes.
lustitia illorum in apparentia exterior [...] Iustitia vestra in veritate coram Deo, non coram
hominibus.” VILLANOVA, T: Concio 197: In dominicam V post Pentecosten. , In: Manrique L.
(ed.). Obras completas V. Madrid 2012, s. 60-61.

1 “Nos Deo simillimos et filios veros Dei facit. Apostolus: Induite vos ergo, electi Dei, sancti
et dilecti,

viscera misericordiae. Non sitis crudi, non duri, non sicci, sicut lapides. Conamini ut sitis ad
invicem pii, ut tangat vos necessitas aliena et moveat vos miseria proximi. Vae duris et
crudelibus! Apostolus inter alia crimina annumerat: Sine affectione, absque foedere, sine
misericordia.” VILLANOVA, T: Concio 199: Dominica VI post Pentecosten. , In: Manrique L.
(ed.). Obras completas V. Madrid 2012, s. 88.
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Confrontando estas ideas de santo Tomas de Villanueva con el magisterio de
Benedicto XVI en la enciclica Deus caritas est, podemos encontrar dos puntos
concordes: (I) la refutacion de la heteronomia en la actividad caritativa y (II) la
importancia de la espiritualidad del corazon. Pero, a diferencia de santo Tomas
de Villanueva, Benedicto X VI subraya mas el caracter formativo de la actividad
caritativa.*

4 Manifestacion del amor

Segun Benedicto XVI la expresion de agapé indica la entrega del don recibi-
do®. Por su parte, para santo Tomas de Villanueva, quien tiene dones o alguna
habilidad tiene el deber de ofrecerlos al servicio de los demads, de los pobres o
de la comunidad.

“Y he infundido en el corazén de todos los habiles cierta maestria para
que lo ejecuten todo (Ex 31,6). Digase lo mismo del artesano. Por lo tanto, ta-
les personas deben poner su habilidad y sus conocimientos al ser vicio de los
pobres y de la comunidad. Por ejemplo, un médico puede prestar una gran
ayuda a los enfermos pobres. Lo mismo el farmacéutico, el perito en leyes y
otros especialistas diversos.” “

La conciencia del don y de la vocacion hacia el agapé deberia guiar al
hombre a superar su individualismo, la envidia y la avaricia, y a ofrecerse en
servicio para promover el bien comun. En este contexto resulta interesante la
capacitad integrativa del amor infuso, sobrenatural (caritas), del que
hablando santo Tomas de Villanueva. En sus homilias recuerda a sus oyen-
tes que es precisamente la caridad (caritas) la que constituye la sociedad del
bien, es decir, que la caridad (caritas) causa que uno comience a considerar
el bien ajeno como propio.

2 Cfr. “Por lo que se refiere al servicio que se ofrece a los que sufren, es preciso que sean
competentes profesionalmente: [...] dichos agentes, ademas de la preparacion profesional,
necesitan también y sobre todo una «formacién del corazén»: se les ha de guiar hacia ese
encuentro con Dios en Cristo, que suscite en ellos el amor y abra su espiritu al otro, de modo que,
para ellos, el amor al projimo ya no sea un mandamiento por asi decir impuesto desde fuera, sino
una consecuencia que se desprende de su fe, la cual acttia por la caridad (cf. Ga 5, 6).”
BENEDICTO XVI.: Enciclica Deus caritas est, n. 31.

* Cfr. BENEDICTO XVL.: Enciclica Deus caritas est, n. 7.

# “Bt in corde omnis eruditi posui sapientiam ut faciant cuncta (Ex 31,6). Unde tales debent
sua arte vel scientia pauperibus et communitati prodesse, nam multum potest prodesse medicus
infirmis pauperibus, pharmacopola, et legista, et alii artifices similiter.” .“ VILLANOVA, T:
Concio 201: Dominica VIII post Pentecosten. , In: Manrique L. (ed.). Obras completas V. Madrid
2012, p. 122.
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“Guardate, hermano, de la envidia espiritual, que es mucho peor que la
temporal y carnal. ;O es que solo en tu celda debera lucir el sol? ;O quieres
encerrar el sol en tu propiedad para que no alumbre a otros? ;A ti qué te va si
¢l prospera? Incluso, si, te va mucho, porque en él recibes lo que no recibes
en ti, y si hubiese en ti caridad, en su virtud habria gloria para ti, porque esto
tiene de especial la caridad: que hace comtn lo propio, y propio lo comun.
Asi que tuyo es, en virtud de la caridad, lo que tiene tu hermano.”*’

S Solidaridad y creatividad

Uno de los puntos antropologicos basicos de partida es el concepto de hombre
como imagen de Dios (imago Dei), por lo tanto, agraciado con la libertad y
dignidad, llamado a amar. Teniendo en cuenta la originalidad de cada persona
humana, y también la circunstancia en que la respuesta a esta vocacion esta
naciendo en el corazon de cada uno, nos hace pensar en la creatividad a la hora
de concretar el amor.*® En la obra de santo Tomés de Villanueva podemos iden-
tificar varios ejemplos de la multifacética manifestacion del amor, lo cual remite
a su caracter creativo. No se limita a ofrecer unas pocas obras de misericordia,
sino que advierte que el verdadero amor no puede ser restringido por las cir-
cunstancias de la vida:

“Si la salvacion dependiera de cualquier obra nuestra, quedaria excluido
mas de uno; muchisimos se exculparian diciendo que para ellos esa obra no
era factible o facil. Asi, si hubieras decidido que nos salvariamos dando li-
mosnas, el pobre quedaria excluido; si era por el ayuno, se excluiria al en-
fermo; si con el trabajo, quedaria fuera el débil; si por el saber, excluiriamos
al analfabeto; si por contemplacion, se excluiria el labrador; si en la pobreza,
quedaria fuera el rico. Y asi sucesivamente. Sin embargo, del amor, ;quién
queda excluido?, ;0 quién esta legitimamente excusado? A sabios e ignoran-
tes, a ricos y pobres, nifios y ancianos, a gentes de cualquier estado, sexo o
edad, es comun el amor. Nadie es viejo para amar, nadie es pobre para el
amor. Pues, ;quién no sabe o no puede amar? En todos los sitios en todos los
tiempos el amor esta al alcance de cualquiera.” 4

4 “Cave, o frater, spiritualem invidiam, quae multo peior est quam temporalis et carnalis.
Nunquid in sola tua cella lucebit sol? Et intra tuam hereditatem vis concludere solem ut aliis non
luceat? Quid tua, si ille abundat? Immo, multum ad te, nam in illo accipis quod in te non accipis,
et si adesset caritas, in illorum virtute esset tibi gloria; Hoc enim habet caritas, quod propria facit
communia, et communia facit propria. Tuum igitur per caritatem est quod frater habet.”
VILLANOVA, T: Concio 43: Dominica in Septuagesima, In: Manrique L. (ed.). Obras completas
1I. Madrid 2011, p. 44.

% Cfr. BENEDICTO XVL.: Enciclica Deus caritas est, nn. 8 y 31.

47 «Sjcut si in eleemosynarum largitione salvos nos esse voluisses, excluderetur egenus. Si in
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El siguiente indicador de la creatividad es la creacion de estructuras solida-
rias**. En este punto, santo Tomas de Villanueva intervenia con su voz critica
contra las estructuras injustas de su época, en concreto contra la injusta distribu-
cién y, sobre todo, la explotacion de los bienes.

“¢Cuantos panes tenéis? Siete...; tenian también unos pececillos (Mc
8,5.7). Estas eran las provisiones de los apdstoles: una sobria mesa. jAh, los
derroches de los ricos! jCuantos gastos, y qué perdidamente! ;A qué viene
llenar sus estdmagos para comida de los gusanos? Se produce pesadez de es-
tomago, jnatural! No tienes el estomago de un buey, la naturaleza nos hizo
pequetios. ;A qué viene ese derroche? (Mt 26,8). Si se moderara la comida,

, . (549
tendriamos suficiente para todos, y sobraria.

Otro elemento muy importante fue la animacion a sus oyentes para formar
dichas estructuras caritativas:

“Tomad ejemplo del rico epulén (Lc 16,19-31): fue condenado porque no
tuvo compasion; no por haber robado, sino por no haber dado. Y no esperéis
a la extrema necesidad, cuando ya el pobre tenga la vela en la mano, porque
en esos momentos no necesita vuestra comida, sino una sepultura. Es necesa-
rio que haya asilos para pobres en las ciudades; de no ser asi, tendrian que
hacer de asilo vuestras casas. En invierno, un hermano desnudo y enfermo, si
no tiene una residencia, esta en grave riesgo: el que tiene posibles, esta obli-
gado a darle hospedaje, porque se halla en peligro. Si no lo hacéis vosotros
mismos, ayudad al menos a los centros de acogida y procurad que existan pa-
ra que vosotros no os veais obligados a hospedarlos y prestad ayuda a esos
centros.”

ieiunio, excluderetur aegrotus. Si in labore, excluderetur debilis. Si in doctrina, excluderetur
idiota. Si in contemplatione, excluderetur agricola. Si in virginitate, excluderetur uxor. Si in
paupertate, excluderetur dives, et ita de aliis. At vero ab amore quis excluditur aut quis legitime
excusatur? Sapientibus et insipientibus, divitibus ac pauperibus, pueris et senibus, omni statui,
omni sexui, omni aetati communis est amor. Nullus senex ad amorem, nemo pauper ad amandum.
Quis enim amare nescit aut nequit?” VILLANOVA, T: Concio 212: In dominicam XVII post
Pentecosten. , In: Manrique L. (ed.). Obras completas V. Madrid 2012, p. 266.

“ Cfr. BENEDICTO XVL.: Enciclica Deus caritas est, n. 30-39.

# «“Quot panes habetis? qui dixerunt: Septem... Et habebant pisciculos paucos (Mc 8,5.7).
Haec provisio apostolica: sobria mensa. Vae opulentiae divitum! O quot sumptus et quam perdite!
Ad quid pro cibo vermium onerant stomachos? Fiunt aegritudines. Non habes bovis ventrem,
natura parvos nos creavit. Ad quid perditio haec?, si cibus moderatus esset, sufficienter
haberemus omnes, et superaret.” VILLANOVA, T.: Concio 199: Dominica VI post Pestecosten.
In: Manrique L. (ed.). Obras completas V, Madrid 2012, p. 94.

30 «Attendite exemplum in divite epulone; damnatus est quia non habuit misericordiam, non
quia rapuit, sed quia non dedit. Nec extremam necessitatem, cum iam habet candelam in manu,
nam tunc non eget cibo vestro sed sepultura. Necesse est in civitatibus esse hospitia pauperum,
alias vestras domos oporteret esse hospitia. In hieme frater nudus et aeger, si non habet hospitium,
periclitatur. Qui habet tenetur hospitari, quia in periculo est. Si non facitis, saltem favete
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Esta perspectiva se corresponde totalmente con lo expresado por Benedicto
XVI, y santo Tomas la consideré como el nucleo central de la caridad de la
Iglesia. Dice: “en la comunidad de los creyentes no debe haber una forma de
pobreza en la que se niegue a alguien los bienes necesarios para una vida de-
corosa”’'. Nuestro predicador presentaba el uso moderado de los bienes, las
obras de la misericordia y la creacion de diferentes formas de instituciones cari-

tativas como el imperativo de la doctrina del Evangelio.

I11. CONCLUSION

En nuestra ponencia hemos presentado algunos acentos de la teologia de la ca-
ridad de santo Tomas de Villanueva desde la perspectiva de la primera enciclica
de Benedicto XVI. También hemos podido constatar que en la ensefianza de
santo Tomas de Villanueva predomina una orientacion practica que refleja bien
el contexto social de su época. El predicador muestra el modelo de encarnacion
del principio basico para un cristiano: creer en el amor de Dios. La inspiracion
por el amor es el principal elemento dinamizador de la vida cristiana. Junto con
la caritas, que esta inseparablemente unida con la gracia, se manifiesta también,
la preocupacion por el ideal de la perfeccion, que se refleja, sobre todo, en el
esfuerzo por adquirir los méritos. Otros elementos que podriamos identificar en
las Conciones son la identidad de los hijos de Dios y su relacion con la comuni-
dad eclesial. Todos ellos, claramente, desembocan en actitudes de solidaridad.

Santo Tomas de Villanueva hace de la caridad el fundamento para una justi-
cia y una solidaridad humanizadoras.

A la luz de la enciclica de Benedicto XVI, y también de una teologia reno-
vada, nos parece muy actual el acento de santo Tomas de Villanueva sobre la
dimension dialogica de la conciencia humana, como también el ejemplo de la
creatividad en las concreciones del amor.

Por lo tanto, podemos concluir que santo Tomas de Villanueva presenta, en
el lenguaje del siglo X VI, uno de los nucleos centrales de la doctrina de la Igle-
sia catolica. Aunque no le podemos llamar el fundador de la Doctrina Social de
la Iglesia, sin duda alguna, podemos considerarlo como un representante de sus
precursores.

hospitalibus et curate ut sint, ut vos non sitis obligati ad hospitandum, et adiuvate hospitalia.”
VILLANOVA, T.: Concio 199: Dominica VI post Pestecosten. In: Manrique L. (ed.). Obras
completas V, Madrid 2012, p. 90.

°! Cfr. BENEDICTO XVL.: Enciclica Deus caritas est, n. 20.
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I. INTRODUCCION

ara presentar la singular figura de Santo Tomas de Villanueva, quisieramos
destacar algunos datos historicos que inicialmente considero relevantes,
para situar adecuadamente al santo, aunque no me voy a quedar en ellos.

Nos parece muy relevante, en primer lugar, la providencia de su nacimiento.
Santo Tomds no nace en su pueblo porque habia peste, una epidemia de peste,
con la gravedad que tenia esta enfermedad en su tiempo. Razén por la cual,
nuestro santo nace en el pueblo de sus abuelos. En cierto modo, le sucede lo
mismo que a Jesus en su nacimiento, que no tiene lugar en su pueblo.

Ademas, su familia es importante en la conformacion de su personalidad
y particularmente de su sensibilidad por los mas pobres y desvalidos porque
sus abuelos y sus padres le van a ofrecer un testimonio y buen ejemplo desde
nifio que a veces es, no solo relevante, sino decisivo en la vida de las perso-
nas. Sus padres van a tener una trascendencia sobre su persona que va mu-
cho mas alla de lo genético, al ofrecerle un primer ejemplo de vida cristiana,
que recibe en casa, en el seno de su familia y que €l observa, acoge e incor-
pora desde temprana edad.

Otro dato relevante de su biografia lo vincula a Alcala de Henares, donde se
encuentran la Universidad Complutense y el colegio de San Ildefonso. El ser
alumno y profesor, profesor de la propia universidad en su momento, es un re-
conocimiento de su valia y su categoria intelectual. Pero no menos relevantes y
destacadas son sus responsabilidades de gobierno: prior del convento, visitador
general, provincial de Castilla y Andalucia. Me parece importante resaltar que,
siendo un hombre que desprecio el mundo, en el sentido de no querer atarse a
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los bienes de este mundo, fuera llamado a ejercer cargos. Va a ser un predicador
magistral, confesor, consejero y realmente, es un hombre consultado en su épo-
ca, incluso por reyes y emperadores, a quienes su figura no pasa inadvertida.
Hombre austero y caritativo, padre de los pobres, particularmente me gusta ese
titulo tan entrafiable de padre de los huérfanos, con el que también se le cita
para recordar su sensibilidad para la acogida y educacion de los nifios. Santo
Tomas realiza y promueve una labor asistencial realmente impresionante.

En el trasfondo de esa labor social y asistencial, centrada en los mas pobres y
necesitados, en los nifios y las madres, aunque realmente se extiende a todas las
personas, con independencia de su origen y condicion social, puesto que alcanza
a nobles, reyes y emperadores; como fundamento de toda esa ingente labor asis-
tencial bien dispuesta y organizada, encontramos una profunda concepcion de la
caridad como eje vertebrador de la vida cristiana.

Hemos titulado nuestra contribucion la teologia de la caridad como centro
de su vida porque creemos que es la motivacion ultima y mas profunda de toda
su predicacion y su accion. El indica claramente que la limosna no solo es dar,
sino sacar de la necesidad al que la padece y librarle de ella en cuanto fuera
posible. No se queda solo en la dimensioén socioecondémica del problema, sino
que, sin obviarla, una vez precisada y socorrida, se adentra en toda una dimen-
sion de la espiritualidad de la persona, porque sabe que el hombre separado de
Dios esta herido. El santo es plenamente consciente de que la verdadera vulne-
rabilidad humana, la raiz ultima de todos los males que sufrimos las personas,
estriba en el alejamiento de Dios.

La caridad, la evangelizacion y la espiritualidad, forman en ¢l una unidad. Es un
hombre mistico, algunos de sus bidgrafos comentan ese caracter de Santo Tomas,
un hombre contemplativo y evangelizador. En 1533, como provincial agustino
mand6 a Méjico a los primeros miembros de la orden a evangelizar aquellas tierras.

Un hombre que es capaz en las homilias de hablar escatolégicamente, pero al
mismo tiempo un hombre que es un signo en medio de los pobres; y una espe-
cial atencion merece esa red de caridad que establece con inteligencia que pare-
ce ser el primer fundador de caritas.

Su amor a la virgen Maria, su amor a la Reina del Cielo, también deja muy
claro que es también la Reina del Pesebre hace posible que veamos en €l al
hombre de la ternura inquebrantable que educa a futuros sacerdotes. Crea una
teologia del ministerio episcopal donde parece que esté hablando el Papa Fran-
cisco en todo momento, cuando escuchamos en el congreso la intervencion del
Cardenal Canizares sobre su idea del ministerio episcopal, fue impresionante,
daban ganas de marcharse a la capilla a rezar después de escuchar esa llamada
permanente a estar en manos de Dios, a abandonarse en manos de la Providen-
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cia, a dejar los bienes de este mundo y a que los obispos y los sacerdotes fuéra-
mos las personas mas desprendidas y cuando no fuera asi saber que estamos
errados, que nuestras vidas no estaban siendo lo que Dios y la Iglesia nos piden.

Historicamente, Santo Tomads aparece en un momento clave en la historia de
nuestra nacion. Para situar su época, conviene recordar algunos datos historicos
de la Espaiia de aquel momento:

“(Corria) el afio 1486, afio del nacimiento de nuestro santo, Isabel la Ca-
tolica cumplia 35 afios y 17 de casada con Fernando el Catolico. En Alcala de
Henares tuvo lugar el encuentro entre los Reyes Catolicos y Cristobal Colon,
comenzando asi a darse los primeros pasos para el descubrimiento de Améri-
ca en 1492.

En 1516, Fernando el Catolico nombr6 a su nieto Carlos heredero del re-
ino. Asi llego al trono Carlos I de Espaiia, que seria también Carlos V de
Alemania, por ser nieto del emperador aleman Maximiliano. Fue elegidp em-
perador del Sacro Romano Imperio Germanico el 28 de junio de 1518.”

Estamos, por tanto, en los inicios de ese gran periodo de la historia de Espa-
fia que se conoce como el Siglo de Oro.

I1. ORIGENES DE SANTO TOMAS

Nuestro santo se llamaba Tomés Garcia Martinez y nacié en Fuensaldana, una
pequefia localidad situada en la provincia de Ciudad Real en Castilla La Man-
cha, entre el 21 de noviembre y el 18 de diciembre de 1486. Su infancia y su
juventud transcurrieron en Villanueva de los Infantes, de ahi el nombre de 7To-
mas de Villanueva por el que es popularmente conocido el santo.

“Sus padres no le dejaron riquezas materiales en herencia, pero si una
herencia mucho mas importante: un profundo amor hacia Dios y una gran ca-
ridad hacia los demas.”

Uno de sus principales bidgrafos, el padre Juan de Muiatones fue un gran
amigo de Tomas de Villanueva que se convirtié precisamente por esa relacion
de amistad y por el buen ejemplo de su amigo. Este bidgrafo nos cuenta sobre
Tomas que:

'PENA, A., Santo Tomds de Villanueva. Limosnero de Dios, Imprimatur, Lima. Dispo-
nible en:

http://www.autorescatolicos.org/misc02/angelpena75.pdf

% Véase: http://reportecatolicolaico.com/2014/10/santo-tomas-de-villanueva-el-limosnero-de-
dios/
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“Naci6 de padres honrados y estimados, no sélo cristianos sino ajenos a
toda mancha. Principalmente, tuvo una madre insignemente piadosa, de gran
caridad con Dios y con el projimo, y de espiritu tan encendido que experi-
mentd en si aquellas suavidades y espirituales deleites que suele Dios comu-
nicar a las personas cuya conversacion es en los cielos y cuyas almas desfa-
llecen con amor divino. Contaba el hijo de su madre estas cosas de manera
que pudieras pensar que Agustin referia la historia de su madre Ménica.”

Para completar esta circunstancia inicial de su origen social y familiar, el
Padre Salon, otro de los grandes biografos, nos dice:

“Sus padres y abuelos eran gente principal y honrada en sus pueblos, y de
hacienda... El abuelo, por parte de su madre, llamado Garcia Castellanos, fue
muy grande cristiano y muy caritativo con los pobres de Fuenllana porque
siendo hombre que tenia mucho ganado, del cual sacaba grande esquilmo de
quesos y leche los miércoles y viernes, toda la leche que sacaba mandaba dar
a los pobres y con ella mucho pan, ademas de otras limosnas que hacia de or-
dinario en su casa.”

Esta cita nos muestra la importancia que tiene para la vivencia y la transmi-
sion de la fe, el testimonio de vida personal recibido en la familia, en un entorno
afectivo y significativo para las personas. Debemos considerar la relevancia del
amor y la armonia familiar en la conformaciéon de la personalidad futura. La
familia es la primera escuela de convivencia y de amor en las que las personas
aprenden a relacionarse y a amarse y esa experiencia, se incorpora a la persona-
lidad, para bien o para mal. En el caso de Santo Tomas, vemos que ese entorno
familiar amoroso y cristiano, marcadamente caritativo, fue muy provechoso.

I11. TEOLOGIA DE LA CARIDAD

Dios crea por amor, la esencia del hombre es ser creado por amor. La teologia
de la caridad se ha de hacer presente en la transmision del testimonio y la in-
fluencia de los padres en los hijos. Dios es comunion en las tres personas, co-
munidad de amor y de vida, y el hombre es esencia de amor. Dice la filosofia
que el hombre antes que ser racional es ser amoroso. Porque el concepto de

, ., . ., 5 .
razon es la aprension de la realidad en su conexion’ y como consecuencia amar

3> MUNATONES J., Vida de santo Tomds de Villanueva, Alcala, 1572; publicada por Tomas
de Herrera en Historia del convento de san Agustin de Salamanca, Madrid, 1652, p. 312.

* SALON, M, Vida de santo Tomds de Villanueva, Valencia, 1588; Nueva Edicion, Real Mo-
nasterio de El Escorial, 1925, p. 2.

> MARIAS, 1, Antropologia metafisica. La estructura de la vida humana, Revista de Occiden-
te, Madrid, 1970, p. 55. Cfr. SANCHEZ GARCIA, JL., DIEZ SANZ, M., y PEREZ RUIZ, S.,
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no pueden hacerlo los animales, no pueden hacerlo otros seres vivos, solo el
hombre que tiene la capacidad de interconectar racionalmente y de relacionarse
personalmente. Y por eso, para nosotros, es muy necesario descubrir en la an-
tropologia trinitaria que cada hombre es niflo, padre y madre, descubrir real-
mente que al nifio cuando le falta el padre o la madre es carne que tiembla, por-
que tiene una antropologia trinitaria inscrita en su corazon, y por eso es tan im-
portante esa interrelacion entre los padres y los hijos, esa capacidad de saber
que, si yo hago mal, estoy dafiando a otros desde sus origenes, incluso genéti-
camente. Lo mismo que sembrar un sentimiento amoroso de caridad cristiana
desde el origen familiar, como es el caso de Santo Tomas, puede ser determi-
nante de todo el enorme bien que esa persona puede hacer a lo largo de su vida.
El bien necesita fundamentos y motivaciones profundas, firmemente asentadas
en la interioridad de la persona.

Santo Tomas vivia este sentido cristiano de la caridad ya desde su infancia.
Entre las muchas anécdotas sobre la infancia de Tomas, Salon cuenta que:

“Un dia de invierno, estando en casa de un vecino, llegaron alli unos mucha-
chos casi desnudos temblando de frio, pidiendo les remediasen y, viendo que de
aquella casa no les daban cosa alguna, llaméles y a uno dio su sayo, al otro su ju-
bon y al otro las calzas, quedandose €l solo con la camisa. Cuando le vio su ma-
dre venir de aquella suerte y le rifiese, dijo el bendito niflo: «Sefiora, haga usted lo
que mandare y déme castigo que Nuestro Sefior sabe como, viendo yo aquellos
pobrecitos desnudos y tiritando de frio, no he podido hacer otra cosa ni ha sido en
mi mano dejar de cubrirlos lo mejor que pude» (...) y alab6 su madre al Sefior,
porque le habia dado un hijo tan piadoso y compasivo.”

Vemos en esta anécdota de la infancia como su madre en vez de reprenderle,
lo que inicialmente hizo, en el fondo se admiraba y agradecia al Sefior ese sen-
tido de la caridad de su hijo, que proviene sin duda de una intima relaciéon con
Dios, cultivada por Tomas, pero que, ella misma habia contribuido a inculcar y
suscitar en su hijo, probablemente sin ser consciente de hasta qué grado se des-
arrollaria. Los padres no saben bien hasta donde pueden desarrollar los hijos las
potencialidades en ellos sembradas o suscitadas, porque cada hijo es un ser Uni-
co, nuevo y de la nada, exnovo y exnihilo, irreductible a todo lo anterior, una
innovacion radical de realidad’ .

Vemos que Santo Tomas vivia en comunion con su familia y en sintonia con

“La discapacidad capacita, proyecto y tarea: el desarrollo de las capacidades humanas”. En IBA-
NEZ MARTIN, J.A., y FUENTES, J.L., (edit.) Educacién y capacidades. Hacia un nuevo enfo-
que del desarrollo humano. Ed. Dykinson, Madrid, 2017, p. 273 — 288.

®SALON, M, Op. Cit, p. 8.

" Cfr. MARIAS 1, Op. Cit.
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los valores que sus padres le habian inculcado, aunque los cultivaba vigorosa-
mente. Es muy importante esta armonia con el entorno familiar en la vida de las
personas, nuestra relacion con el origen. Cuando estamos mal con nuestro padre
y nuestra madre, estamos mal. Esta distorsion afectiva nos crea, en el orden
natural, un malestar que trasciende lo emocional y repercute interiormente en lo
mental y exteriormente en lo material. De forma analoga, en el orden espiritual,
cuando no se tiene clara la relacion con el origen, el no creyente, aun sin saber-
lo, esta mal, porque le falta saber de donde viene.

La sostenibilidad, tan de moda hoy, proviene de conocer la importancia que
tiene nuestra relacion con el principio, con el origen, una relacion que es sustan-
tiva para nosotros y que nos hace sostenibles en todas las dimensiones® y desde
la que se plantea una reflexion sobre la actuacion humana, una ética de la soste-
nibilidad’ que es necesaria, imprescindible, para abordar los graves problemas
ambientales y sociales de nuestro tiempo. Por eso es tan relevante conocer y
profundizar en ese concepto de amor en la teologia trinitaria. El amor de Dios se
concreta en el amor a las personas, Jesus vino a salvar el hombre, con el hombre
y desde el hombre y solo desde ahi es posible fundar una humanidad nueva.

La redencion supone la creacion de un hombre nuevo que surge del agua y
del espiritu, capaz de darse, de compartir, de construir un mundo nuevo, y desde
nifio mantenerse al margen de la escuela de bandidaje que a veces es la vida.
Este es un concepto que yo he ido elaborando con el tiempo, el de la escuela de
bandidaje al que los jovenes se enfrentan.

Cuando eres pequeiio te dicen que tienes que hacer el bien, que tienes que
actuar bien en todos los ambitos, pero uno ve al mismo tiempo que su propio
padre o el maestro, el mismo que te dice que tienes que hacer el bien, no lo
hace, sino que coge el camino mas facil y mas corto. Asi acaba uno descubrien-
do e iniciandose en una pequefia escuela de bandidaje que, al principio descon-
cierta y desorienta al que la descubre porque supone una incongruencia, pero
que, a la postre, se convierte en un gran mal en la vida de las personas y para la
sociedad en su conjunto.

En los varones este proceso se agrava cuando en su relacion con las chicas,

8 Cfr. SANCHEZ GARCIA, JL, ”Sustainability as an innovative key element, another per-
spective to rethink the problem of hunger and poverty in the world”, Journal of Innovation and
Knowledge, 3 (2018) 59-60 - DOI: 10.1016/j.jik.2017.12.004. Disponible en:
http://www.elsevier.es/en-revista-journal-innovation-knowledge-376-articulo-sustainability-as-
an-innovative-key-S2444569X 18300040

° Cfr. SANCHEZ GARCIA, JL, y DIEZ SANZ, JM., “Climate change, ethics and sustainabil-
ity: An innovative approach”, Journal of Innovation and Knowledge 3 (2018) 70-5 - DOI:
10.1016/5.jik.2017.12.002 Disponible en: http://www.elsevier.es/en-revista-journal-innovation-
knowledge-376-articulo-climate-change-ethics-sustainability-an-S2444569X 18300027
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en su juventud, estas, a veces, prefieren al mas sinvergiienza de los chicos, que
parece ser mas atrevido y saber mas de la vida, y no al mas bondadoso, que
parece menos avispado. Esto puede reforzar y agravar un proceso de interioriza-
cioén y asuncion de que hay que formarse en esa cierta escuela de bandidaje de
la vida al margen de lo que hemos aprendido o de lo que, en conciencia, pensa-
mos que debemos hacer.

Esta incongruencia no es irrelevante en el desarrollo de la personalidad,
puesto crea un conflicto en el interior de la persona, especialmente de los jove-
nes, entre aquello que creen que seria correcto y aquello que piensan que deben
hacer para tener éxito socialmente. Por eso, en realidad, la escuela de bandidaje
hemos postulado que es, en definitiva, una escuela de esquizofrenia, auspiciada
muchas veces por el propio entorno social, o incluso familiar, parte del proceso
de socializacion del mundo en que vivimos.

En la medida en que uno es capaz de apartarse de esa escuela de bandidaje,
de salir de esa escuela de esquizofrenia en que vivimos, de no asumir que nece-
sariamente tienen que convivir el trigo y la cizafia, juntos y al mismo nivel, a
medida que uno consigue ir discerniendo y apartando la cizafia, uno va constru-
yendo una unidad de vida, y uno va experimentando en su propio ser una nueva
humanidad que surge del agua y del espiritu. Y Santo Tomas este proceso de
alejamiento exterior e interior de la escuela de bandidaje lo realiza desde nifio,
lo vive por genética, lo vive desde su entorno familiar, de una forma natural,
gracias a sus abuelos, sus padres, sus amigos, pero lo vive realmente también en
su propia interioridad. En Santo Tomas encontramos una renuncia muy tempra-
na y muy consciente a la escuela de bandidaje del mundo. Esto supone eviden-
temente una madurez personal que la mayoria de los seres humanos solo ad-
quieren con el tiempo y a una cierta edad, a veces, como aprendizaje de malas
experiencias.

En este desarrollo, sin duda influy6é que Santo Tomas tenia, ya desde nifio, el
don de la escucha y la meditacion de la palabra, pero también el de la asimila-
cion personal y la prédica, prueba de ello es que, tal como nos refiere Salon:

“Acudia los domingos y fiestas a los sermones de la iglesia de aquel lugar o al
monasterio de san Francisco y los oia con mucha atencion; y después de comer,
recogia los muchachos que podia de su vecindad y barrio y repetia el sermén que
habia oido con tal espiritu y afecto que acudian también a oirle los grandes hom-
bres de edad y alababan a Dios... y, a veces, se acababa el sermon con muchas
lagrimas asi del que les predicaba como de los que le ofan.””’

YSALON, M, Op. Cit., p. 7.
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En su infancia, él acudia los domingos a misa y se aprendia el sermon
porque queria comunicarlo a los demas. Yo he conocido a nifios asi en otra
época, nifios que, realmente, sus héroes eran los santos. En este sentido,
creemos que la Iglesia y sobretodo las 6rdenes religiosas con santos tan
grandes, no sélo tienen que volver a hacer peliculas sobre ellos con una esté-
tica moderna y con una estructura narrativa moderna de cine, légicamente,
sino que realmente tenemos que volver a proponer la caridad de los santos,
mostrar a los santos como los héroes que son. Soy consciente de que los
nifios actuales, con sus aficiones, no estdn muy préoximos y predispuestos a
este mensaje, por los contextos en que viven. Pero si la Iglesia quiere relan-
zar su mensaje en el siglo XXI, tiene que proponer a los santos de nuevo, no
solamente en las cartas pastorales, si no en las estructuras audiovisuales
adecuadas, para que puedan ser héroes de nuestros nifios y referencias de
nuestra sociedad. Tomas de Villanueva descubrid y vivio esa referencia de la
santidad de una forma natural, personal e intima, desde nifio, aunque la fue
desarrollando a largo de su vida.

Al hacerse mayor, Santo Tomas, se adentré en novedades importantes de su vi-
da y madur6 esta impronta de su nifiez. Con esa inteligencia cultivada, con sus es-
tudios en Alcala de Henares, con lo que suponia ser profesor de la Universidad
también de Alcala, este hombre culto, va a profundizar en la motivacion y las for-
mas de un cristianismo renovado desde sus bases mas profundas, desde la teologia
de la caridad. Esta sensibilidad va a hacer posible que, a través de la red de caridad,
a través del cuidado de los nifios abandonados, de la asistencia a las mujeres, de la
formacion pastoral; a través de todas estas acciones vamos a descubrir con Santo
Tomas que la salvacion que trae Jesus estd llena de amor y de misericordia para
todos los hombres y para todo hombre. Y por eso, Santo Tomas va a hacer hospi-
cios, esas clinicas de su €poca, donde acogia a nifios y enfermos, donde apostaba
incluso porque las madres de los nifios que no podian mantener, estuvieran alli
ayudando. El va a vivir y promover toda esta accion asistencial y pastoral tan her-
mosa desde una profunda espiritualidad basada en la caridad. En realidad, Tomas
poseia una inteligencia excepcionalmente lucida que supo unir a ese profundo sen-
tido cristiano de la caridad que €l vivia, para ponerla durante toda su vida no egois-
tamente al provecho de si mismo, sino generosamente al servicio de los demas.

Tomas estudio en la Universidad de Alcalad de Henares, fundada por el Car-
denal Cisneros, donde fue un alumno destacado. Entre los principales y doctos
discipulos de Tomés de Villanueva, Tomés de Herrera'' cita a Fernando de En-

"' DE HERRERA, T., Historia del Convento de San Agustin de Salamanca, Madrid,
1652, p. 312.
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cinas y a Domingo de Soto. Este ultimo, por ejemplo, fue un dominico y tedlo-
go espafol, confesor del emperador Carlos V, hombre culto y destacado cienti-
fico: sera el primero en establecer que un cuerpo en caida libre sufre una acele-
racion constante, un descubrimiento clave para la fisica moderna, que sienta un
fundamento cientifico para el posterior estudio de la gravedad en la mecénica
clasica que desarrollaron Galileo y Newton.

El propio Santo Tomas de Villanueva fue nombrado por el emperador, como
Predicador de la Corte y uno de sus Consejeros de Estado. Sin embargo, muy
raramente el Santo visité al por aquel entonces sefior de Europa, con quien su
correspondencia escrita fue muy voluminosa, ya que el Emperador tenia en gran
estima las opiniones del santo. Hay constancia de esto, aunque la corresponden-
cia epistolar solo se puede estudiar parcialmente porque hacia el final de su
vida, mientras estaba en Valencia, Tomas destruy6 todas las cartas que habia
recibido del Emperador. No obstante, si se conservan las cartas del santo al
Emperador, que constan en el archivo de Simancas, y dan fe de esta estrecha
relacion y la sintonia entre ambos.

IV. SIETE ASPECTOS QUE ILUSTRAN SU SENTIDO DE LA CARIDAD:

1. Acogimiento de nifios abandonados

Santo Tomas recogia a nifios abandonados en la calle y pagaba a mujeres, amas,
para que los criasen. Al principio los dejaban en el hospital, pero crecid tanto el
numero que hasta se los dejaban ya a las puertas del palacio arzobispal y “hasta dos
o tres en una misma noche”, segin cuenta Miguel Salon en su biografia del Santo.

“Por lo cual ya dejaban de echarlos al Hospital y los ponian a las puertas
de su Palacio y, algunas veces, hasta dos o tres en una misma noche. Hubo
tiempo que criaba cincuenta o sesenta de ellos y tiempo que eran setenta y
ochenta. No se cansaba porque fuesen muchos ni se ofendia porque se los
echaban a la puerta de su casa; antes los recibia con muy alegre semblante y
grande piedad. Porque como es propio de gente inhumana y barbara no apia-
darse de los nifios, como lo cuenta la Sagrada escritura de los Caldeos que
destruyeron a Jerusalén, asi es de corazones humanos y cristianos, hechos a la
condicion y talle de aquel alto y piadoso Sefior (que dice el Evangelio: Dejad
que los nifios se acerquen a mi que de ellos es el Reino de los Cielos) apia-
darse de ellos y favorecerlos, mirando su necesidad y peligro, sin reparar en
la culpa de sus padres.”'?

2 SALON, M, Vida de Santo Tomds de Villanueva. Arzobispo de Valencia. Ejemplar y norma
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Inspirado por el carifio y la preferencia por los mas pequeiios que expresa el Se-
fior en el Evangelio cuando afirma “Dejad que los nifios se acerquen a mi”", Santo
Tomas salia al encuentro de los nifios y los acogia con ese mismo cariflo, apiadan-
dose de ellos y buscando favorecerlos “sin reparar en la culpa de sus padres™*.

Por todo ello, y para poder ofrecerles un mejor acogimiento organiz6 un
hospicio-orfanato para criar a todos estos nifios. También contraté amas que los
cuidasen y se encargasen de ellos y a las que pagaba un dinero, aunque ¢l no
dejaba de visitarlos periddicamente, como si fuesen sus propios hijos, segiin
relatan sus bidgrafos.

Como la picaresca, la que hemos denominado la escuela de bandidaje, esta-
ban a la orden del dia, algunas mujeres intentaban engafiar al Santo para que les
ayudase a criar a sus propios hijos, llegando al extremo de abandonarlos a las
puertas del palacio y, fingiendo que su hijo habia fallecido, se ofrecian como
amas para cuidar a los nifios del orfanato. Santo Tomas lo toleraba, no le pre-
ocupaba mucho, puesto que, aun sabiéndolo se guardaba de no engafiar €l a los
pobres, realmente, lo veia como una forma de hacer limosna no solo con los
nifios, sino también con sus madres.

En realidad, no solo recogia a nifios abandonados por sus padres, sino tam-
bién a nifios cuyos padres habian muerto y, una vez huérfanos, se quedaban
solos deambulando por las calles, desasistidos y desamparados. Hay muchas
anécdotas de esta accion caritativa del Santo con los mas pequefios, entre otras,
cuenta Salon la siguiente:

“Murieron en Valencia un pobre zapatero y su mujer y dejaron tres nifios,
que el mayor, cuando mucho era de cuatro o cinco afios: en sabiéndolo man-
doé luego que se los trajesen a su casa, alli los crié una buena mujer, que tenia
en ella, de edad y grande ejemplo, para enfermera. Criandose alli los regalaba
con tanto amor, que viéndole los nifios corrian para él como si fuera su pro-
pio padre, como a la verdad lo era en las obras, y esto durd hasta ser grande-
cillos, porque en siéndolo los puso con amos, para que aprendiesen oficio.

De esta manera cri6 y reparé a muchos, a quienes faltaban sus padres y
todo favor humano, y a todos socorrié con tanto cuidado, que como ¢l mismo
dijo pocos dias antes de morir, dejo pagadas las amas y el sustento de los ni-
fios por dos afios después de muerto.”

de obispos y prelados, Real Monasterio del Escorial, San Lorenzo del Escorial, Madrid, pp. 293.

13

Mt, 19, 14.

4 SALON, M., Vida de Santo Tomds de Villanueva. Arzobispo de Valencia. Ejemplar y norma de
obispos y prelados, Real Monasterio del Escorial, San Lorenzo del Escorial, Madrid, pp. 293.

' SALON, M., Vida de Santo Tomds de Villanueva. Arzobispo de Valencia. Ejemplar y nor-
ma de obispos y prelados, Real Monasterio del Escorial, San Lorenzo del Escorial, Madrid, pp.
297 -298.



SANTO TOMAS DE VILLANUEVA Y LA CARIDAD... 289

Vemos que incluso después de muerto sus benefactores seguian benefician-
dose de un sentido de la caridad tan competente y previsor en la dimension
humana, aunque sabemos que estaba iluminado por su dimension espiritual.

2. Atencion y cuidado de enfermos

Santo Tomas prestd una especial atencion a los enfermos, como ya lo habia
hecho antes San Agustin. Como bien expone D. Jos¢ Maximo Lledo:

“Con ellos (con los enfermos) hacia excepciones que jamas hubiesen
hecho con los sanos. San Agustin aprovecha la debilidad de los enfermos pa-
ra alabar la fortaleza de los sanos y combatir su posible envidia. Ambos piden
trato especial para los enfermos no solo en lo referente a los alimentos, sino
en todos los cuidados que requiera su enfermedad.”'

Se apiadaba especialmente de los enfermos sin recursos. Los escuchaba, los
acompanaba, se compadecia de ellos y en la medida de lo posible intentaba
curarlos. No siempre podia hacer la caridad personalmente, sino que era cons-
ciente que necesitaba contar con otras personas, médicos, cirujanos, enfermeros,
a los que también contagiaba su sentido de la caridad. Santo Tomas transmitia
lo que realmente vivia. Es evidente que sin experiencia de Dios no podemos
contagiar a nadie.

Para los temas médicos, en los casos graves, Tomas contaba con cirujano,
llamado Juan Bautista Alatar, que colaboraba con ¢l y le ayudaba a hacer cari-
dad operando a estos enfermos sin recursos en casos de fracturas de brazos,
piernas u otras lesiones. A proposito de esto cuenta Salon:

“Echaron un dia a este siervo de Dios una nifia que habia nacido con los
pies torcidos hacia atrds. Mando llamar a este Cirujano para que se los ende-
rezase y curase. Dijole cuando los vio, que ¢l no se atrevia a ello, porque ja-
mas habia curado tal accidente (el cirujano claro) y le tenia por incurable,
habiendo nacido de aquella manera. No perdid por eso la confianza este buen
Padre, sino que echandole los brazos por encima, le dijo (Santo Tomas):
“Aplicad lo que soléis para ablandar los nervios y junturas de estos pies y po-
niéndoles sus vendas, confiad en Nuestro Sefior que con la fe remedia su di-
vina piedad lo que los hombres tenemos por imposible poderse remediar”.
Hizo este cirujano lo que el padre Tomas le mando, creyendo en su palabra,
porque le trataba familiarmente y le tenia por grande siervo de Dios y le reve-
renciaba con mucha devocion; y dentro de pocos dias, la curdé de manera, que

S LLEDO, J. M., Santo Tomas de Villanueva, p. 136. Disponible en:
http://educacioncatolica.ucv.es/wp-content/uploads/2013/v/pon6santotomasdevillanueva.pdf
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la volvio los pies para adelante y los puso como si tal no hubiera tenido y sin
atormentarselos, ni darle pena.” v

Como vemos, Tomas aplica la inteligencia permanentemente. Sabemos por
la teologia que la gracia eleva la naturaleza y, por tanto, es muy importante para
que la caridad sea seria, cultivar también la inteligencia, los dones que Dios nos
ha dado. No se trata simplemente de un ex opere operato, se trata con toda cla-
ridad de que todo lo que Dios nos ha dado lo cuidemos con toda profundidad,
asi lo hacia el Santo.

La oracién del Santo, en este caso de esta nifia, dio sus frutos, tal como nos
refiere Salon:

“De lo cual quedaron el mismo cirujano y los que lo habian visto primero
y vieron después, con grande admiracion y lo tuvieron por mi/aro muy evi-
dente que obro Nuestro Sefior por la oracion y fe de este bendito Prelado. Y
dice este mismo Cirujano que algunos nifios que le trajeron después en algu-
na ocasion, sabiendo como habia curado aquella nifia, confiando en los mere-
cimientos del mismo Padre Tomas, con la grande devocion que le tenia, em-
prendia a curarlos y los curaba y en cada uno de ellos entendia que hacia
Dios un milagro por la intercesion de este bendito Padre.”®

Es interesante ver como Santo Tomas contagiaba a otros su sentido de la ca-
ridad. En el caso de este cirujano, Juan Bautista Alatar, viendo que Santo To-
mas hacia caridad asumiendo los gastos de las intervenciones, también ¢l acce-
dia a hacer caridad con el Santo rebajando los honorarios por sus servicios o
incluso no cobrandolos. De esta forma Santo Tomas hacia participes a otros de
sus acciones caritativas y su sentido de la caridad iba ganando nuevos corazones
y se iba extendiendo. Santo Tomas contagiaba asi su deseo de amar a Dios, su
deseo de llevar a Dios a los demds. También a los propios pobres a los que
evangelizaba de esa manera.

3. Intercesion por condenados

Santo Tomas de Villanueva fue elegido prior de Valladolid de 1541 a 1544.
Entre las muchas anécdotas de esta época, Francisco de Quevedo cuenta que el

"SALON, M., Vida de Santo Tomds de Villanueva. Arzobispo de Valencia. Ejemplar y
norma de obispos y prelados, Real Monasterio del Escorial, San Lorenzo del Escorial, Ma-
drid, p. 297.

®SALON, M., Vida de Santo Tomds de Villanueva. Arzobispo de Valencia. Ejemplar y
norma de obispos y prelados, Real Monasterio del Escorial, San Lorenzo del Escorial, Ma-
drid, p. 297.
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emperador Carlos V iba a ajusticiar a unos caballeros por un delito. La anécdota
se conoce por el nombre de los caballeros Lasos. Tan indignado estaba el em-
perador con ellos que los mandé degollar.

Todos los grandes reunidos intercedieron inttilmente ante la autoridad impe-
rial, incluso su propio vastago y heredero del trono, el principe Felipe, futuro
Felipe 11, se lo suplica a su padre poniéndose de rodillas, pero su padre no acce-
de. Cuando todo parece infructuoso y el destino fatal de estos caballeros decidi-
do, Santo Tomas intercede y le pide al emperador Carlos V que los indulte, este
responde:

“Hagase luego lo que pedis; 4 vos, Fr. Tomas, no os puedo negar yo
nada, conociendo que sois enviado del cielo por ministro de la caridad y
misericordia.”"”

Y Santo Tomas se lo pide al emperador porque es consciente de que, realmente,
dar la vida por los demas es el gran mensaje de Jests. El mensaje de Cristo: “ama-

5920

ros los unos a los otros como yo os he amado™ y “el que pierda su vida por mi la

encontrard”™!

En ambas afirmaciones se nos muestra que el acto central de Cristo es
dar la vida en la cruz por nosotros, el hombre de caridad lo hace posible y visible en
su vida. Santo Tomas queria que también el emperador fuera un hombre de caridad.
El, que vive la experiencia del amor de Dios, quiere que el otro la viva también. El
que vive en el amor de Dios, vive en tal plenitud interior, que quiere que otros lo
vivan también. Es muy complicado no exteriorizar el amor de Dios. Puede haber
diferentes psicologias y personalidades, que perciben y se expresan de forma dife-
rente, pero, todo aquel que experimenta el amor de Dios en su interior se abre a una
dimension evangelizadora que proviene de esa experiencia intima del amor caritati-
vo.

Es solo una anécdota, pero ilustra la profunda estima y la alta consideracion
en que el emperador Carlos V tenia a Santo Tomas de Villanueva, siendo un
sencillo fraile. Seria, posteriormente, predicador de su majestad, tal como refie-
re Quevedo:

“Fue predicador de su Magestad el Emperador, 4 quien oia con tanto gus-
to que le tenia ordenado avisase donde predicaba, porque queria oirle siempre
que pudiese.”

' FRANCISCO DE QUEVEDO VILLEGAS, “Vida del Bienaventurado Fray Thomas de Vi-
llanueva”, en Obras Completas, Tomo I, Madrid, 1772, pp. 655.

2 JUAN, 13, 34.

2 MATEO, 10,37-42.

2 Ibidem.
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Sobre este don de la palabra del santo y la capacidad para conmover los co-

razones que tenia, Francisco de Quevedo recoge que:

“predicando hizo milagros en la dureza de las almas, en la obstinacion de
los odios, en la porfia de los deseos, en la golosina de la codicia. Con la con-
versacion hizo milagros, disponiendo distraimientos, y restituyendo los senti-
dos a hombres, y mujeres enagenados de la razon por las persuasiones del
apetito.””

Mas tarde, lo propuso para ser arzobispo de Granada, a lo que el santo no ac-

cedio, y finalmente arzobispo de Valencia, donde Santo Tomés desarrollaria

una inmensa labor. También seria propuesto por el emperador para asistir al

Concilio de Trento, y después dispensado por dos veces, una por atender a su

diécesis de Valencia y otra ya, por problemas de salud.

Sobre estas dotes de predicacion de Tomas, Saloén también cuenta que, en

cierta ocasion, estando el santo en Salamanca:

“(Tomas) predico con tan grande concurso de oyentes que (en un momen-
to determinado), no solamente la iglesia, sino que ni las calles podian coger
la multitud de la gente que deseosos de su doctrina iban a oirle. Madrugaban
por tener lugar en la iglesia, olvidaban sus negocios y dejaban sus haciendas
con un insaciable gusto de oir la palabra de Dios por su boca.””*

También nos relata Francisco de Quevedo, que Tomas predicaba en toda

ocasion, a tiempo y a destiempo, con su palabra y con su vida. Sobre esas dotes

del santo, expone el gran literato del Siglo de Oro espaifiol sobre Tomas que:

“predicando hizo milagros en la dureza de las almas, en la obstinacion de
los odios, en la porfia de los deseos, en la golosina de la codicia. Con la con-
versacion hizo milagros, disponiendo distraimientos, y restituyendo los senti-
dos a hombres, y mujeres enagenados de la razon por las persuasiones del
apetito.””

En la didcesis de Valencia, y en la ciudad de Valencia, habia muchas dispu-

tas y desencuentros familiares, muchas familias desunidas completamente, y €l

no miraba hacia otro lado, sino que afrontaba los problemas. La teologia de la

caridad nos lleva a ir a las cuestiones, a no tener pereza, ni miedo, ni vergilienza.

2 FRANCISCO DE QUEVEDO VILLEGAS, Obras Completas, Tomo III, Madrid, 1790, pp.

263 —4.

2 SALON, M, Op. Cit., p. 26.
2 FRANCISCO DE QUEVEDO VILLEGAS, Obras Completas, Tomo 11T, Madrid, 1790, pp.

263 - 4.
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No se preocupa de qué diran los hombres, sino de qué dice Dios. Diariamente
queremos pasar desapercibidos porque todos los dias tenemos un billete. Todos
los dias, en nuestra vida ordinaria, es tan facil mirar para otro lado, es tan senci-
llo, pero nos crea una herida en el corazén porque no salimos al encuentro del
que nos necesita. Al encuentro del que, aun sin saberlo, esta esperando que in-
tervengamos.

La eucaristia y los demas sacramentos llevan al hombre a Dios. Eucaristia
principio y fin de toda evangelizacion nos recordo el concilio. Tomas, desde la
eucaristia, construye la iglesia y con la predicacion produce el deseo de amor a
Dios y amar a los demas.

Para Santo Tomas, la eucaristia y las homilias eran el momento del encuen-
tro profundo con el Sefior y de llevar a la gente a Dios. Su prédica cautivaba a
los asistentes y les imbuia del mismo gusto por la palabra de Dios y el mismo
espiritu caritativo que €l vivia.

Su fe y la vida sacramental también iluminaban su sentido de la caridad por-
que como bien sefiala José¢ Maximo Lledo:

“Santo Tomas no se limitaba a predicar con homilias y sermones.
También aprovechaba el sacramento de la confesion, sus visitas y sus dia-
logos para sembrar la palabra de Dios e invitar a la conversion o a progre-
sar en la virtud.”?

Recuperar la eucaristia. Cuando un catdlico deja la eucaristia casi lo ha deja-
do todo. Sigue siendo catélico claro, pero puede volver a caminar. Pero hemos
de volver a enamorar a la gente de la eucaristia, eucaristia es vida, hay que decir
que la eucaristia es vida, la eucaristia es vida. En la eucaristia se produce un
milagro, la muerte de Cristo se hace presente y no es cualquier muerte, El lo
dijo: me voy, pero me voy a quedar con vosotros en la eucaristia, cada vez que
hagais esto yo me haré presente y transformaré vuestras vidas. La eucaristia es
transformadora, si no creemos nosotros en eso jen qué creemos? Si no creemos
que la eucaristia es el milagro mayor de los milagros ;en que creemos? Es muy
importante recuperar la eucaristia que la gente sepa que misa es vida, misa es
vida y que no depende del ministro, que no depende de que sea guapo o feo,
listo o menos, 0 mas o menos capaz, que muchas veces la misa mas aburrida
aparentemente produce en nosotros la fuerza de lo alto para enviarnos a hacer el
bien, para enviarnos a transformardos de nuevo a la vifa.

Asi también, el sacramento de la penitencia y los demas sacramentos le lle-

*LLEDO, J. M., Santo Tomds de Villanueva, p. 169. Disponible en:
http://educacioncatolica.ucv.es/wp-content/uploads/2013/v/pon6santotomasdevillanueva.pdf
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van a un cristiano a intensificar su amor a Dios y descubrir esa necesidad per-
manente de perdon.

En realidad, Tomas vivia en la palabra de Dios y esta se hacia presente en
cualquier circunstancia de la vida del santo.

4. Ayuda a pobres

Su vocacion cristiana estd indisociablemente unida a una sensibilidad hacia los
mas pobres que se manifestaba en una gran austeridad personal y una ausencia
de todo lujo, cualquiera que fueran los cargos u honores que ostentase. Como
bien expone José Maximo Lled6 en su semblanza del Santo:

“Como buen fraile (como buen religioso), quiso guardar toda la vida su
voto de pobreza. Solo gastaba en las cosas mas indispensables; no queria na-
da que oliera a lujo, ni a gastos superfluos, pues decia que todo era dinero de
los pobres. Procuraba ahorrar todo lo posible para tener mas y asi poder soco-
rrer a los necesitados.”’

Con el dinero, cuanto mas das, menos tienes; pero en el amor cuanto mas
das, mas tienes. Santo Tomas era un gran administrador porque era consciente
de que los bienes de la Iglesia son de los pobres.

Su sentido de la caridad con los pobres no se limitaba a considerar y proveer
las necesidades materiales basicas, de alimento, vestido o cobijo, sino que tam-
bién se interesaba por ellos personalmente, por su vida, por sus preocupaciones
e intereses y les ofrecia su amistad. Queria sobre todo que todo hombre, pobre o
rico, pero los pobres de manera particular, fueran los amigos mas especiales de
Jests. El Senor busca a los pobres y a los ricos. Es verdad que los pobres pue-
den tener mejor disposicion, porque al no tener nada, pueden estar en una situa-
cion mas abierta y receptiva hacia Dios que eligid ser pobre. Pero, realmente, la
evangelizacion de los pobres, nos incumbe a todos, porque todos somos pobres
y vulnerables. De hecho, la mayor pobreza es no ser consciente de la dignidad
del ser humano, vivir sin Dios. Una persona puede ser muy pobre, paupérrima y
tener una fe fortisima y tener plena conciencia de su dignidad por saber que es
hijo de Dios y saber que es hijo del Rey de reyes y, desde ahi, desde esa fortale-
za interior puede realizar grandes obras.

La consecuencia de una vida de oracion fortalecida por los sacramentos,
es dejar que Dios obre en mi, asi surgian en su vida novedades y se enrique-

2" LLEDO, J. M., Santo Tomés de Villanueva, p. 144. Disponible en:
http://educacioncatolica.ucv.es/wp-content/uploads/2013/v/pon6santotomasdevillanueva.pdf
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cia una creatividad permanente en caridad. La consecuencia de esa oracion
es dejar que Dios obre en nosotros. Muchas veces nos cuesta mucho, incluso
ser coherentes con la vida de gracia en nuestra vida y nos confesamos siem-
pre de los mismos pecados. Tenemos que aprender a decir Serior sé tu el que
obres en mi, como hacia Santo Tomas, sé ti el que obres en mi, sé ta el que
actues a través de mi. Sé ta el que lo haga Sefior, yo te presto mis manos y te
presto mi boca y te presto mis pies, pero sé tu el que lo hagas. Por todo ello,
concluye D. José Maximo:

“Santo Tomas de Villanueva es llamado con toda propiedad padre de los
pobres. Desde nifio los pobres fueron sus amigos preferidos. Les tenia un ca-
rifio fuera de lo comtin y consideraba que todas las rentas y el dinero del ar-
zobispado era dinero sagrado, propiedad de los pobres. Al mismo tiempo que
socorria a los necesitados, en cualquier circunstancia, les infundia confianza
y les ofrecia su amistad.”**

Como deciamos, Santo Tomas practicaba la caridad en todas sus formas. La
caridad no termina en la atencion de las necesidades basicas de las personas, ni
en darles limosna, como muchas veces pensamos, sino que incluye otros aspec-
tos como la acogida fraterna, el interés sincero por la persona, preguntarle por
su vida, todo eso también es caridad. No solo dar, sino darse.

5. Ayuda a chicas sin recursos para fundar familias.

Ayuda a jovenes para fundar a familias, esto es impresionante. En aquel mo-
mento las jovenes que no tenian dotes no podian casarse. Santo Tomas se da
cuenta de esta situacion y les provee para que puedan casarse y formar familias
cristianas, para formar familias de una cultura nueva, de una cultura fraternal y
de esperanza. El santo se desgasta en hacer dotes para que las personas puedan
empezar una nueva vida y caminar hacia delante. Cuando una persona va a subir
una escalera es bonito que alguien te dé la mano. A veces solo necesitas esa
pequeiia ayuda al principio, para comenzar.

(De donde sacaba los recursos? Santo Tomas era muy austero consigo mis-
mo para poder dar mas a los demas, aunque tampoco dejaba que le cobrasen de
mas. Solia remendarse él mismo sus propias ropas hasta que estaban tan desgas-
tadas que ¢l solo ya no podia arreglarlas, entonces le ayudaba una mujer. En

B LLEDO, J. M., Santo Tomés de Villanueva, p. 148. Disponible en:
http://educacioncatolica.ucv.es/wp-content/uploads/2013/v/pon6santotomasdevillanueva.pdf
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cierta ocasion tenia dos jubones (chalecos) tan desgastados que ya ni la pobre
mujer podia remendarlos y le recomend¢ la ayuda de un sastre:

Mand¢6 entonces llamar a un sastre, que los remendase y les echase unas
mangas; al tiempo de darselos, quiso primero ‘concertarse del precio’, aun-
que ¢l le dijo una y muchas veces: ‘Vuestra Sefioria me mandara dar lo que
fuere servido’; jamas quiso pasar por ello, sino que de lo que habia de llevar;
pidié entonces cierto precio, pero pareciéndole al Padre Tomas mucho, rega-
teo tanto con ¢él, que si bien vino a consentir el oficial en lo que el Arzobispo
decia ser justo, pero fuese muy ofendido, y como escandalizado, juzgandole
por hombre avariento y miserable. Advirtiélo bien este santo Prelado, pero
didsele poco, porque podia mas en su pecho el deseo de ahorrar para los po-
bres, que cuanto desprecio se podia hacer de su persona, como fuese sin cul-
pa suya y sin ofensa de Dios, confiando en su divina bondad, que como quien
sabia su corazon, volveria por su honra y desengafiaria a los hombres, como
fue en este oficial.”

Tras esta ardua discusion econémica con el sastre, en que regatearon dura-
mente y salieron un poco contrariados ambos, sucedio lo siguiente:

Tenia este mismo oficial (sastre) tres hijas por casar y, no teniendo qué
darles en dote, un clérigo de Santa Catalina Martir le advirtidé que fuese a
comunicar su necesidad al Arzobispo y, aunque él no queria por tenerle en
opinién de avariento (...) determind ir al Padre Tomas a presentarle su nece-
sidad y suplicarle le remediase en ella. Conocidle luego el buen Padre, y oyo-
le con mucho amor; pididle su nombre y el de sus hijas y con quien se confe-
saban y sabido le dijo: ‘id en hora buena, hermano, y venga acé vuestro con-
fesor, y encomendadlo vos y vuestras hijas a nuestro Sefior, que él lo guiara y
os ayudara’. Informése del confesor, y sabida la virtud y necesidad de aque-
llas doncellas y la buena ocasion que se les ofrecia para casarse, preguntdle
que dote seria conveniente, y diciéndole el confesor: Si vuestra Sefioria qui-
siese ayudar a cada una de ellas con treinta pesos, seria muy grande caridad y
remedio para ellas. Enhorabuena, dijo el Padre Tomas: Venid vos y su padre
mafana, y yo le haré un cédula de ellos y en siendo concluido el casamiento
los daré. Fue el padre al dia siguiente con su confesor para agradecerle la
merced que le hacia; y como la caridad de este santo Prelado era tan grande,
que se desvelaba en considerar y tantear, si bastaba lo que daba a los pobres,
segun su necesidad, estuvo pensando aquella noche, que treinta pesos era po-
co y seria menester la mayor parte para alhajas de la casa, y asi les dijo: Mi-
rad, yo ofreci ayer a vuestro confesor treinta pesos para cada una de vuestras
hijas en siendo casadas: he pensado en ello esta noche y veo que es poco,

¥ SALON, M., Vida de Santo Tomds de Villanueva. Arzobispo de Valencia. Ejemplar y nor-
ma de obispos y prelados, Real Monasterio del Escorial, San Lorenzo del Escorial, Madrid, pp.
290 - 291.
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porque la mayor parte de ellos serd menester para asentar su casa, y asi seran
cincuenta para cada una; con los veinte podran poner su casa y echar lo de en
algun caudal de su oficio, para comenzar a trabajar. Echése aquel hombre a
sus pies para besarselos, viendo tanta misericordia y liberalidad, pero detivo-
le el siervo de Dios y dijo: ‘Hermano, ;vos no sois el que me compuso los
jubones?’ y como respondiese que si afiadio: ‘Yo sé que os ofendisteis por
ver lo que regateé en ellos, pero no tuvisteis razon, porque para poder hacer
esta limosna y no por ahorrar dinero, que ni le he menester, ni se me ha de
hallar con el favor de Dios al tiempo de mi muerte, procuré entonces y procu-
ro siempre ahorrar lo que puedo, sin quitar a nadie lo que conozco ser justo.”

De esta forma, tras la ardua discusion econdémica y el amargo desencuentro
inicial con este sastre, este tuvo la oportunidad de conocer la verdadera razon de
por qué Santo Tomas negociaba tan duramente, siendo un hombre modesto,
sencillo y generoso: el dinero que el santo dispendiara en sus propios gastos
personales limitaba la capacidad de asistir a otros mas necesitados en la siguien-
te ocasion.

Este caso se repitio, tiempo después y de forma muy parecida, con otro sas-
tre sin recursos que queria casar a su unica hija y a la que también ayudo el
santo. Asi es como fue extendiéndose la fama del arzobispo de austero y bene-
factor de los mas necesitados, prodigo en sus gastos personales y generoso en
sus donativos, y como fue despertando el sentido de la caridad persona a perso-
na, gesto a gesto.

Ayudé a muchas jovenes que querian casarse y carecian de medios para po-
der contraer matrimonio. En aquella época las costumbres eran diferentes a las
actuales y una chica que queria casarse tenia que aportar una dote al matrimonio
en funcion del status social al que perteneciese su prometido. Por ello, el Santo
las tenia muy presentes:

De las doncellas pobres tenia grande lastima y las socorria con mucho
amor y largueza, de tal manera que no hubo en todo el tiempo que fue Arzo-
bispo, casamiento de doncella pobre que él no ayudase con algo. No tenia
cierto tiempo ni dia sefialado para casarlas o prometerles dote, sino que en
cualquier tiempo que le pedian para alguna doncella pobre o huérfana, daba
su limosna.”'

3 SALON, M., Vida de Santo Tomds de Villanueva. Arzobispo de Valencia. Ejemplar y nor-
ma de obispos y prelados, Real Monasterio del Escorial, San Lorenzo del Escorial, Madrid, pp.
302 —303.

3'SALON, M., Vida de Santo Tomds de Villanueva. Arzobispo de Valencia. Ejemplar y nor-
ma de obispos y prelados, Real Monasterio del Escorial, San Lorenzo del Escorial, Madrid, pp.
290 - 291.
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Santo Tomas era consciente de que quien educa a una mujer, educa a todo un
pueblo, porque una mujer da vida y construye familia y expande su influencia a
toda la sociedad.

Es cierto que muchas jovenes se acercaban al Santo, especialmente cuando
su fama de benefactor se ampli6, sin verdadera necesidad o sin verdaderos de-
seos de contraer matrimonio. Pero tampoco el Santo era tonto, ni mucho menos,
tal como recoge Salon en su biografia:

A las hijas de gente comin hacia venir a sus padres o madres a su casa
y les hablaba con mucha llaneza, para que les den su necesidad, y con la
gran prudencia, de que nuestro Sefior le dotd, conocia luego si trataban
verdad; y para mas asegurarse, tomaba por memoria sus nombres y donde
vivian y despedialas con amor, sefialandoles dia en que volviesen. Entre-
tanto hacia que su limosnero se informase secretamente de sus costum-
bres y vida; y si la informacion era buena y cual convenia, dabales para
su casamiento lo que luego diremos, y si no, haciales solamente alguna
limosna y despedialas con alguna buena razoén, porque jamas se fue algu-
no de su casa sin algin socorro.”

No daba a todas lo mismo, ni de la misma manera, sino que se informaba y
atendia la caridad segun las circunstancias personales y las necesidades de cada
caso en particular, aunque no dejaba a nadie desasistido.

6. Ayuda a futuros pastores de su diocesis

Como es sabido Tomas fue arzobispo de Valencia desde 1544 a 1555. Aunque
su llegada a Valencia fue providencial por muchos motivos, siendo ya arzobispo
de Valencia, Tomas sufria mucho por el estado de la didcesis y por los muchos
pecados de sus fieles, tanto que el padre Juan Rincén, su compaiiero de camino
hasta Valencia, afirm6 que a veces le oia suspirar y, cuando le preguntaba qué le
pasaba, Tomas le contestaba:

Temo que no me he de salvar en este obispado, porque estoy obligado a
remediar estas ovejas tan perdidas y, segin estan, no sé como™.

Santo Tomas era muy consciente de que para que pudiese entrar el Sefior en
los corazones de los hombres era necesario abandonar los vicios y los malos
habitos adquiridos y reformar las costumbres. Santo Tomds era licidamente

2 SALON, M, Op. Cit., pp. 290-291.
3 SALON, M, Op. Cit, p. 148.
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consciente de que para poder sintonizar con Dios es preciso abandonar el peca-
do. En uno de sus sermones afirmara:

(Hijas de Sién) Salid también de los vicios, pues solo los ojos limpios y los de
corazon puro lo pueden ver. Salid por tanto de las rutinas y de los pecados, y El
entrard en vuestro corazon, y por la fe lo encontraréis afuera, recién nacido, pues
también entr6 en la mente de Marfa antes de entrar en su viente.**

También, era plenamente consciente de la necesidad de cuidar y formar bien
a sus pastores para poder renovar la diocesis. Para ello, Santo Tomas también
quiso ayudar a jovenes que tenian inquietud y vocacion por el sacerdocio pero
carecian de recursos. Asi, adelantdndose al concilio de Trento, cred su propio
seminario en 1556, llamado Colegio de la Presentacion. Tal como rezan los
estatutos del colegio:

(El Colegio era) para estudiantes pobres que deseen ser sacerdotes, para
que sean formados con toda honestidad, santidad y temor de Dios y para que,
con su ejemplo y doctrina, ayuden a la didcesis de Valencia en la guia de las
almas y en la predicacion.™

Alli, se formarian sus futuros pastores, los futuros sacerdotes que renovarian
los habitos y las costumbres de sus feligreses. En este sentido, la labor de Santo
Tomas resulta providencial para las necesidades espirituales y pastorales de
aquel tiempo.

La iglesia es la reunion de los amigos de Jests para escuchar su palabra, ce-
lebrar la fortaleza de los sacramentos y vivir el amor con la ayuda de los pasto-
res. Es fundamental la formacion de los pastores por la iglesia sacramental. Para
vivir la experiencia del amor de Dios es necesaria la ayuda de esos pastores que
presiden las siete acciones sacramentales que nos dan la vida, y de la cual ha
surgido toda la experiencia del amor de Dios, desde su acto mayor, que es su
muerte por nosotros.

7. Creador de la primera red asistencial

Santo Tomas no improvisaba la caridad ni en lo personal, ni en la red de caridad
que organiz6. En lo personal vivia con una austeridad maxima, para disponer de
recursos con los que ayudar. Consideraba que el dinero del que disponia era

3* TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Tomo VI, “Conciones (228-261) Fiestas
del Sefior”, BAC, Madrid, 2012, p. 177.
35 Constitutiones Collegii, tomo 6, pp. 422-430.
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propiedad de los pobres y él solo era un administrador de los bienes. También,
era consciente de la caridad supone no solo entregar bienes sino proveer los
medios e iluminar sobre el sentido de la caridad a las personas. De hecho, cred
todo un equipo de colaboradores que le informaban y le ayudaban a distribuir
las limosnas.

Santo Tomas tenia un protocolo de actuacion bien definido. Primero escu-
chaba a las personas que acudian a ¢l contandole las necesidades que tenian,
luego se informaba por terceros y colaboradores sobre las circunstancias de
tales personas, la familia, el oficio, el tipo de vida que llevaban, étc., oraba al
Sefior por ellos, evaluaba cuidadosamente sus necesidades, las presentes y las
futuras, las referidas y las que €l consideraba tras rezar y reflexionar sobre la
persona, muchas veces estimando una ayuda superior a la que le solicitaban vy,
finalmente, distribuia la caridad a través de su secretario y de toda una red de
colaboradores que le ayudaban a llevar las limosnas. Es decir, organizaba la
caridad de una forma sistematica y protocolarizada.

V. DOCTRINA

1. Sermones del Corpus

En Santo Tomas de Villanueva encontramos una teologia de la misericordia,
vivida, sentida y profundamente reflexionada:

“Santo Tomas de Villanueva vivid a lo largo de su vida en y desde la mi-
sericordia. La misericordia no fue para ¢l algo meramente accidental u oca-
sional: fue la expresion de su vida de fe y, sobre todo, de su caridad. Pero
Santo Tomas de Villanueva no se limita o reduce a vivir la misericordia en
las circunstancias concretas de su vida, la medita, la eleva a nivel de re-
flexion. La reflexion es para €l el aroma de la vida. Su reflexion sobre la mi-
sericordia no es una reflexion puramente tedrica o abstracta. Su teologia de la
misericordia es una teologia hecha vida antes de hacerse pensamiento.”*

El pensamiento va a la vida, la vida promueve el pensamiento. En su obra
sobre Santo Tomés, Jaime Garcia Alvarez nos explica qué significa exactamen-
te el término misericordia:

La palabra misericordia une «corazén» con «miseria». Es un corazon que
carga con su propia miseria y con la miseria del otro o de los otros.

3 GARCIA ALVAREZ, 1., Santo Tomds de Villanueva: La misericordia hecha vida y pen-
samiento, editorial Agustiniana, Guadarrama (Madrid), 2016, p.13.
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En la misericordia esta presente el sufrimiento, pero esta presente, igual-
mente, otro elemento esencial: ofrecer o prestar ayuda a quien sufre. El su-
frimiento, sufrir porque otro sufre, es decir, compadecer no es aiin la miseri-
cordia. Al sufrimiento es preciso afiadirle la ayuda, socorrer. En la misericor-
dia el padecer y la ayuda van siempre unidos. Son inseparables.*’

Las dos palabras “miser” y “cordia” del latin, correspondiendo a las miserias
humanas y a un corazén deseoso de socorrerlas. Misericordia, jqué bonita ex-
presion en Santo Tomas! Las miserias humanas, jcuantas miserias humanas!
Constantemente estamos viendo tantos hermanos nuestros, nosotros mismos
padeciendo miserias humanas. Y que importante es que haya corazones, que
esas heridas sean capaces de curarlas y renovarlas.

jQué bonita la sensibilidad de la misericordia y qué bien la expresa Victor
Hugo en su obra Los Miserables!. Cuando aquel obispo acoge a un hombre en
mitad de la noche, a pesar de que le confiesa ser un peligroso ex convicto, y en
mitad de la noche el huésped le golpea y le roba los candelabros de plata. Al dia
siguiente, le arrestan y le traen al hombre ante su presencia y el obispo dice que
no los han robado, sino que se los ha entregado ¢l voluntariamente. Todo para
rescatarle del odio y del rencor en que el ex convicto vive y del que no puede
escapar. El obispo apuesta por hacer de ¢l un hombre nuevo. Al perdonarle, le
rescata del mal y le restaura en una nueva vida. El obispo crea en ¢l una nove-
dad que le permite iniciar una nueva vida. El ex convicto es un hombre nuevo
que, ahora si, puede empezar a hacer el bien. Todos necesitamos hacer esa expe-
riencia del amor y del perdon para poder empezar a construir una vida nueva en
la que hacer el bien.

Cristo, con su amor crea esa novedad en nosotros. Pero cada vez que no-
sotros perdonamos conscientemente y con inteligencia a un hermano nues-
tro, le damos la vida, le hacemos un hombre nuevo. Cada vez que perdona-
mos con misericordia a un hermano nuestro, estamos construyendo una vida
nueva. La misericordia nos asemeja a Dios, nos convierte verdaderamente en
hijos de Dios, nuestra dignidad mas alta. Esta seria la idea central del Santo
en su teologia: la misericordia nos asemeja a Dios y nos descubre nuestra
dignidad. La sensibilidad y la capacidad que cada uno tenemos para sembrar
y suscitar la misericordia nos indicaria nuestro nivel personal de amor a
Dios y a las personas.

Santo Tomas, un hombre con una sensibilidad de este calibre, vivida, re-
flexionada, transmitida y hecha obras, si este hombre no puede ser doctor de la
Iglesia universal, ;quién puede serlo?. Su testimonio y su enseflanza es, ain

37 Ibidem, p.33
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hoy, sencillamente impresionante. Un hombre que vive en plena comunioén con
Cristo y que participa de su amor, lo expande y lo contagia con su vida, su pre-
dicacion y su accion.

Son muchos los bidgrafos que se han interesado por la vida de Santo Tomas,
pero también los estudiosos que se han analizado su obra teoldgica y su doctri-
na. Entre sus obras, se conservan sus Sermones, denominados con la expresion
latina Conciones, que suponen el grueso de su obra, representando 5 de los 6
volumenes en que se encuentra recogida y que se publicaron entre 1881-1897
en Manila.

Santo Tomas de Villanueva, comentando una frase de San Bernardo expone
en uno de sus sermones que Dios realizo tres milagros™*:

Dios realizo tres milagros, el primero unir a Dios y al hombre en un solo
supuesto, Cristo; el segundo, compaginar la virginidad con la maternidad en
Maria; el tercero, infundir la fe en el entendimiento. Y todo se ha merecido
aqui, de suerte que el entendimiento preste reverente sumision a la fe. La Sa-
biduria de Dios se extiende con poder y suavidad del uno al otro extremo, or-
denando todo con suavidad. Se manifiesta el poder en que la muerte pudo
deshacer tal union, y la suavidad en que la justicia y la paz, en palabras del
salmo 84,11, se besaron, pues era necesario para la perfeccion del universo
que el principio se uniera al postrero, el Creador a la lltima criatura, de suerte
que se complete el circulo, que es la figura perfecta.”

Todas sus palabras y cada una de sus expresiones, encierran un hondo senti-
do teologico. Podemos sefalar, en sintesis, que el santo sefiala tres milagros: la
encarnacion del Verbo, la maternidad de Maria y la fe del cristiano. Los tres
estan conectados. La encarnacion y la virginidad-maternidad de Maria se llevan
a cabo para hacer posible la salvacion del hombre. La fe en estos misterios no es
accesoria, no es un aderezo, ni un capricho de la voluntad de Dios, sino la sal-
vacion del hombre.

La Encarnacion del Verbo, la Maternidad virginal de Maria y la union de la
Fe y la Razon en el hombre, forman el conjunto armonioso que celebramos en
navidad, cuyo signo externo visible esta representado por el “nacimiento” o el
“Belén”, como expresion popular y sensible de una sensibilidad que auna histo-
ria del arte, religiosidad y tradiciones populares. El imaginario popular cristiano
recoge estos grandes misterios y los expresa de una forma sensible y cercana,

¥ SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, Sermon 3 de la vigilia de la Natividad del Se-
fior, n°7.

3% SANTO TOMAS DE VILLANUEVA, en la Anunciacién de la B.V.Maria, sermén 4,
BAC, p. 227.
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accesible a la sensibilidad popular. Expresados con una belleza estética propia
encierran ademas una profunda dimension emotiva.

Con motivo de la navidad, Tomas expresa la importancia de celebrar el mis-
terio sagrado mas con el corazén que con la palabra:

La realidad profunda y el misterio sagrado que encierra la fiesta de hoy,
hemos de celebrarlos, hermanos, mas con el corazon que con la lengua, mas
gozandonos que hablando. Hemos de pedir encarecidamente a Dios que con-
ceda al hombre sentir lo que celebra, celebrar lo que ha recibido, y que él,
que otorgd al hombre tan excelso don, le dé también el sentimiento, para que
no aparezca desagradecido a un beneficio tan extraordinario. Pues, ;de qué le
servira ser depositario de grandes tesoros y desconocer precisamente éste que
acaba de recibir, sino para ser tachado de ingrato?*’

El ejemplo de la Virgen en su modesto hospedaje de Belén ilumina todo un
sentido de la existencia basado en la aceptacion serena de cualesquiera circuns-
tancias que Dios quiera para nosotros. Santo Tomas afirma sobre este ejemplo
ge nos ofrece la Madre de Dios en su alojamiento en Belén:

Entra, pues, la Virgen reina en las destartaladas estrecheces del pobre
hospedaje; entra en un aposento sucio de pajas, manchado de estiércol de
animales, y toma, agradecida, posesion de una casa chiquita abierta a los
vientos y al frio. No hay alli una silla, ni una mesa, ni lumbre. No hay mueble
alguno salvo el humilde comedero, a propdsito para echar de comer a los
animales. *!

Y se pregunta el santo sobre la voluntad de Dios respecto su propia Madre y
por extension para todos nosotros:

(Son éstos, oh buen Jests, los antojos de parto que preparas para tu madre
en su alumbramiento? ;Son éstas las delicias, éstos los amplios palacios, és-
tas las riquezas, éste el aparato de servidores? ;Quién podra en adelante que-
jarse de la fortuna adversa? ;Quién osara renegar de su propia suerte? ;Quién
por muchas adversidades que sufra, no las soportara con animo sosegado?*

La Virgen nos ilumina acerca de la voluntad de Dios con su propio ejemplo.
Afirma Tomas:

4 TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Tomo VI, “Conciones (228-261) Fiestas
del Sefior”, BAC, Madrid, 2012, p. 21.

“l TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Tomo VI, “Conciones (228-261) Fiestas
del Sefior”, BAC, Madrid, 2012, p. 27.

“2 Thidem.
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La madre de Dios se somete a cosas como éstas, la Sefiora del mundo y
Reina de los cielos se hospeda en una posada asi, ;y se a rebelar un vil gusa-
nillo por cualquier cosa que le ocurra, por cualquier maltrato que reciba, y el
pobre no dara gracias, al ver al Hijo de Dios en un lugar tan despreciable y
reconocerse a si mismo semejante en pobreza a nuestro Dios? Y cuando se
viere sometido a duras pruebas, ;no debera gloriarse de ellas al saber que, por
él, padecieron madre e hijo cosas més duras y asperas?*’

También reflexiona sobre el problema del lugar fisico con la que se encontrd
el Seflor del mundo en su estancia en la Tierra:

“Asi pues, la madre recuesta al nifio en un pesebre, porque no habia lugar,
para él, en la posada (Lc¢ 2,7). No habia lugar, dice, en la hospederia ajena,
para aquel que hizo todo lugar. Para aquel que llena todo lugar, para aquel
que es el lugar de todos. jOh pobreza-limite, oh falta de sitio! ;A quién le fal-

ta sitio en el mundo? (...) (y concluye citando de los Galatas) en nada se di-
2944

ferencia de un siervo, siendo duerio de todo (Gal, 4,1).

El pesebre nos sirve para ver donde quiso nacer el salvador, el Mesias, el
Sefior, donde dio a luz la Reina de los Ciclos y desde la encarnacion mirar, con-
templar, la muerte de cruz de nuestro redentor. ;Dénde yace? ;Dénde yace el
rey de los cielos? El Rey de reyes para ser motivador cada uno de nosotros para
descubrir con Benedicto XVI en Cartitas in veritate, que la caridad es la orto-
praxis, no es optativa, no es accesoria, no es un aposito, es estructurar en la vida
de un cristiano desde la caridad.

Dios acepta y se somete a la limitacion -incluso fisica- de la existencia terre-
nal, no rehtiye las miserias de la dimension corpérea, al contrario, las acepta y
las asume para mostrarnos su amor. A proposito de esta condicioén y sobre el
misterio de la encarnacidn, afirma Santo Tomas:

“No busquéis ya a Dios solamente como puro espiritu, no lo busquéis solo en
espiritu; mirad que se ha hecho corpdreo, se ha hecho visible. Salid, hijas de Je-
rusalén, a las ventanas de los ojos y de los sentidos, y al Verbo espiritual, invisi-
ble y sutil, conocedlo y miradlo ahora palpable, visible y corporal.””*’

Santo Tomas es plenamente consciente de la dimension corporal de la perso-
nay de la necesidad de hacer sensible a Dios:

4 TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Tomo VI, “Conciones (228-261) Fiestas
del Sefior”, BAC, Madrid, 2012, pp. 27 - 29.

“ TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Tomo VI, “Conciones (228-261) Fiestas
del Senor”, BAC, Madrid, 2012, p. 31.

4 TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Tomo VI, “Conciones (228-261) Fiestas
del Sefior”, BAC, Madrid, 2012, p. 177.
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“Aqui lo tenéis: El Verbo de la vida, antes inalcanzable para el entendi-
miento, incomprensible por la mente, ahora es tocado con las manos. jBendi-
to sea Dios! Vosotros mientras tanto, salid, pues ¢l sali6 plrimelro”46

También es consciente de la grandeza de Dios y de la impropiedad con que
nos referimos a El. Sobre la inadecuacion de toda representacion de Dios, no
solo iconografica, sino incluso mental, refiere el Santo:

“Oye, Sinagoga, ;buscas a Dios? «No haras ninguna imagen mia: yo no
tengo cuerpo, ni habra representacion mia en la imaginacion». Entonces, ¢a
quién te asemejaré, oh Dios? Pues el entendimiento sin imagenes no entiende
y es necesario que quien entiende contemple «fantasmasy. Cierto, si penetro
solo con el entendimiento en mi interior, no encuentro ninguna imagen seme-
jante a ti, pues tu no eres como el sol, o como la luna, o como las estrellas, o
como un arbol.”"’

Al tiempo que manifiesta la inadecuacion de toda imagen, de toda represen-
tacion de Dios, también, reconoce la necesidad humana de la imagen, de la re-
presentacion, aunque sea mediante la imaginacion para poder entender. Sin
embargo, es en el interior de uno mismo, donde verdaderamente, se encuentra
Dios, no hay imagenes, ni representaciones sensibles, ni siquiera imaginarias de
Dios porque este no es sensu stricto un ser corpéreo como las estrellas o los
objetos que contemplamos.

2. Doctrina general

Se distinguid por una gran austeridad personal y un gran sentido de la caridad hacia
los mas pobres. Numerosas anécdotas de su vida personal ilustran la practica de
ambas virtudes, como hemos relatado, aunque quiza la mas conocida sea la de que
llegd a vender su propio colchon para donar el dinero a los pobres. En realidad, ni
siquiera lo utilizaba porque todas las noches dormia fuera de su cama y por la ma-
fiana la deshacia para que pareciese que la habia utilizado. Tal era la austeridad en
la que vivia, que el criado que le atendia acabd descubriéndolo, pero también movi-
do por el ejemplo de Santo Tomads acab6 convirtiéndose en un hombre muy piadoso
e incluso ingresando en un monasterio tras la muerte del santo.

Santo Tomas no predicaba solo con la palabra, a pesar de su capacidad de

4 TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Tomo VI, “Conciones (228-261) Fiestas
del Senor”, BAC, Madrid, 2012, p. 177.

“7TOMAS DE VILLANUEVA, Obras Completas, Tomo VI, “Conciones (228-261) Fiestas
del Sefior”, BAC, Madrid, 2012, p. 177.
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conmover a las personas, sino, ante todo, con el propio ejemplo iluminado y
motivado por la lectura y la reflexion personal del Evangelio, madurado en la
oracion y en el sacrificio personal.

Lo mas llamativo es que su sentido de la caridad no se limitaba a la practica
de la misma en las numerosas ocasiones que se le presentaban, sino su interés
por lo que podriamos llamar la inteligencia de la caridad, una busqueda de so-
luciones estructurales que remediasen los problemas de forma mas o menos
duradera. Se ha dicho que la caridad requiere inteligencia y creatividad y la
buisqueda de soluciones sostenibles a largo plazo, pues bien, este era un poco el
sentido en que Tomas trataba de poner en practica la caridad. No es solo tener la
sensibilidad y la determinacion de poner en practica esta virtud cristiana, sino
hacerlo de forma consciente, inteligente y responsable.

3. Santo Tomas y la Teologia de la Caridad actual

Santo Tomas no solo es providencial para su tiempo, como hemos visto, sino
que representa un precedente del carisma y la espiritualidad del cristianismo de
nuestra época actual, anticipatoria del sentido mismo de la teologia de caridad
que promueve el Santo Padre Francisco en nuestro tiempo.

El amor humano, cuando es verdadero, implica una transformacion interior
que se manifiesta no solo en una apertura sincera al otro, sino en buscar el bien
del otro, en comprometerse con el otro personalmente. El amor es un compro-
miso personal que reclama eternidad, incluso desde una dimensiéon humana.

El filésofo Julian Marias, que indago profundamente en la condicion humana
en su obra mas profunda titulada Antropologia metafisica (1970), llego a la
conclusion de que amar no es un mero sentimiento. Realmente, amar es, con-
cluye Marias:“amar es hacer del otro el proyecto de mi vida”*,

Luego amar, si es con amor verdadero, implica todas las potencialidades del al-
ma: la inteligencia, la voluntad, la razén, como ya hemos expuesto en otros luga-
res,” y reclama eternidad. Por ello, el amor verdadero nos abre a Dios.

El ser humano es limitado porque incluso cuando intenta amar con gene-
rosidad, con grandeza, muchas veces descubre lo limitado de su realizacion,
de su amor, incluso en aquello que mas profundamente anhela. Es una expe-
riencia universal del ser humano. El Papa Francisco nos dice al respecto:

48 MARiAS, J, Antrogologl’a metafisica. Alianza, Madrid, 1995, p.165

¥ SANCHEZ GARCIA, JL, Las categorias antropoldgicas de Julian Marias, The anthropolo-
gical categories of Julian Marias, SCIO. Revista de Filosofia, Diciembre de 2016, n.° 12, supl.,
pp. 159-176
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“Todos de hecho tenemos la experiencia de no vivir en plenitud o co-
mo deberiamos el mandamiento del amor. Pero también esta es una gra-
cia, porque nos hace comprender que por nosotros mismos no somos ca-
paces de amar verdaderamente: necesitamos que el Sefior renueve conti-
nuamente este don en nuestro corazon, a través de la experiencia de su in-
finita misericordia. 7"

Incluso en nuestra misma limitacion para el amor podemos descubrir
nuestra necesidad de abrirnos a Dios y aceptar, con humildad, que solo po-
demos vivir realmente la virtud de la caridad desde el encuentro personal
con Jesus.

La caridad rebasa la dimension humana, esta mas alla de nuestra capacidad
natural, es gracia porque la caridad es un don de Dios que nos permite amar en
una medida superior a nuestras posibilidades humanas. La apertura a la Dios es
fundamental, porque como ha expuesto el Papa Francisco:

“La caridad es una gracia: no consiste en hacer ver lo que somos, sino lo
que el Sefior nos dona y que nosotros libremente acogemos; y no se puede

expresar en el encuentro con los otros si antes no es generada del encuentro
2951

con el rostro manso y misericordioso de Jestus™".
No es posible vivir y realizar la caridad sino la acogemos a ella misma como
don de Dios. Como ha declarado el Papa Francisco sobre la caridad:

“(...) estamos llamados al amor, a la caridad: y esta es nuestra vocacion

mas alta, nuestra vocacion por excelencia; y a esta estd unida también la ale-
95 52

gria de la esperanza cristiana”.

Santo Tomas de Villanueva constituye una referencia intemporal, un modelo
permanente en la forma en que podemos y debemos vivir la caridad desde la fe.

En pleno Siglo de Oro espaiiol, en una época de gran esplendor politico, cul-

tural y religioso, en un tiempo de grandes misticos y reformadores religiosos,

>0 Santo Padre FRANCISCO, Audiencia General previa a la Catequesis sobre la Caridad y la
Alegria, Ciudad del Vaticano, 15 de marzo de 2017. Disponible en:
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/audiences/2017/documents/papa-
francesco 20170315 udienza-generale.html.

3! Santo Padre FRANCISCO, Audiencia General previa a la Catequesis sobre la Caridad y la
Alegria, Ciudad del Vaticano, 15 de marzo de 2017. Disponible en:
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/audiences/2017/documents/papa-
francesco_20170315_udienza-generale.html

32 Santo Padre FRANCISCO, Audiencia General previa a la Catequesis sobre la Caridad y la
Alegria, Ciudad del Vaticano, 15 de marzo de 2017. Disponible en:
https://w2.vatican.va/content/francesco/es/audiences/2017/documents/papa-
francesco 20170315 udienza-generale.html
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Santo Tomas de Villanueva hizo una opcién personal por los pobres, como nos
recordaba Jos¢ Maximo Lledo:

“él eligio con radicalidad la pobreza en su vida personal y tuvo como pre-
feridos a los pobres y desgraciados, a todos los marginados de la sociedad de

su tiempo™™

Santo Tomas hizo grandes obras de caridad y vivié en una gran austeridad
personal que todavia son recordadas, aunque siempre considerdé que la mayor
pobreza era no tener a Dios. Su profundo sentido de la caridad ilumind la evan-
gelizacion de su época, como sigue marcando la de la nuestra, por lo que pode-
mos descubrir en el ejemplo y en la doctrina del Santo, un precedente y funda-
mento para la teologia de la caridad que encarna el papa Francisco en nuestro
tiempo.
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Discurso de clausura:
UNA EXPERIENCIA PERSONAL SOBRE
SANTO TOMAS DE VILLANUEVA

ESTEBAN ESCUDERO TORRES
Obispo Auxiliar de Valencia y profesor UCV

La figura de Santo Tomas sigue despertando mucho interés no solo entre los
eruditos y estudiosos de su obra, en todas sus vertientes, sino incluso entre
el publico en general, especialmente cuando descubren la grandeza de su figura
y la dimensioén de su obra.

Durante el pasado congreso de Santo Tomas de Villanueva celebrado en
la Universidad Catodlica de Valencia, durante los dias 23 a 25 de enero de
2018', en que tuve el gusto de participar, se me acerc una sefiorita que asis-
tia al congreso para comentarme que le estaba pareciendo muy interesante
todo lo expuesto y de un gran nivel. Esta asistente al congreso también me
comentd que era una lastima que tan pocas personas pudieran estar presentes
en la sala en esos momentos, en una jornada laborable, a la vista del interés
de lo que se estaba alli exponiendo y del nivel de las intervenciones y deba-
tes, aunque reconocia que ya tenia una resonancia y esto era posible gracias
a la Universidad Catdlica. Esta sefiorita, asistente al congreso, me preguntd
si no se podria transmitir este contenido a mas profesores, a mas alumnos, a
mas gente. Me preguntd con gran interés: realmente jun tema tan interesante
no mereceria que, en vez de tres dias, y ademas laborables, no se ampliara
posteriormente en algin momento, con mas calma, acaso en verano, en un
curso de verano abierto a toda la didcesis, para personas que no sean profe-

! Congreso sobre Santo Tomas de Villanueva: postulado como doctor de la Iglesia universal.
Celebrado en la Universidad Catolica de Valencia San Vicente Martir, durante los dias 23 — 25 de
enero de 2018 en Valencia. Disponible en:

https://www.ucv.es/oferta-academica/congresos-y-jornadas/congreso-santo-tomas-de-
villanueva-postulado-como-doctor-de-la-iglesia/presentacion
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sores o que simplemente estén interesadas en conocer la figura de Santo
Tomas de Villanueva y que como preparacion para toda esta peticion del
Sefor Arzobispo de proclamarlo doctor?

Ciertamente, esta mujer expresaba el interés de quien descubre la grandeza
de un gran santo, con toda una dimension pastoral, espiritual e intelectual, reco-
nocido desde distintos angulos por diversos expertos en su vida y su obra. Ten-
go que dejar constancia de que efectivamente, en las conversaciones que yo he
tenido con el cardenal D. Antonio, él tiene el deseo de recoger y elevar esta
peticion de la didcesis de Valencia y de las ordenes augustinianas y proponer la
candidatura de Santo Tomas de Villanueva como doctor de la Iglesia universal.
Pero quiere unirla también a otra, sobre la cual ya ha hablado con el Papa Fran-
cisco, la de otro gran santo valenciano, San Vicente Ferrer. Es decir, a otra per-
sona que ha tenido muchisima importancia también en la teologia, que ha tenido
gran incidencia en la didcesis de Valencia y, por lo tanto, quiza tengamos que
hacer dos positios paralelas para ver si pudiéramos, como es el deseo del arzo-
bispo, confluir en una misma fecha.

En el congreso sobre Santo Tomas de Villanueva tuvimos oportunidad de escu-
char muchas voces expertas en la vida y la doctrina de este gran santo, en distintos
aspectos de su aportacion: la doctrina de la justificacion, la teologia de la caridad...
A proposito de su figura, ciertamente, se pueden sefialar muchas cosas, todas muy
relevantes. En mi caso, ante todo, quisiera referir una experiencia particular, acerca
de lo que me impresionaba a mi personalmente, cuando era sacerdote, de Santo
Tomas de Villanueva. Para mi este santo, ya desde joven, ha sido una especie de
guia para hacer esos examenes de conciencia que hacemos por la noche. Los sacer-
dotes tenemos que hacer una lectura espiritual cada dia, se denomina el oficio de
lecturas. Este oficio consiste en realizar diariamente una lectura que suele ser bibli-
ca, aunque sea cortita. Se trata, en definitiva, de leer un rato con calma la Biblia,
para por lo menos asi asegurarnos de que todos los dias leemos la palabra de Dios.
Pero la segunda lectura siempre es de un santo Padre o un gran tedlogo eminente o
un santo muy importante, porque asi tenemos ejemplos concretos de vida cristiana.
Los santos son importantes para todos, para los religiosos, para los laicos, para las
madres de familia, también para que pueda haber sacerdotes santos. Hay laicos que
han llevado vidas ejemplares, en fin, de toda clase y condicion, incluso reinas como
Isabel de Hungria. Los santos nos sirven de modelo para que nosotros hagamos una
reflexion sobre nuestra vida.

A mi siempre me ha gustado que el dia 10 de octubre, dia de Santo To-
mas de Villanueva, la Iglesia nos presenta un sermoéon de Santo Tomas de
Villanueva, que lo tenemos que leer como segunda lectura. Y eso siempre
me ha servido, cuando era presbitero y ahora como obispo muchisimo mas,
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para reflexionar sobre nuestro ministerio, para pensar si somos buenos mi-
nistros de Dios.

Ese sermon de Santo Tomas de Villanueva contiene cuatro ideas muy claras
y relevantes, que los expertos conocen de sobra, pero que nos lo hacen leer en la
Iglesia cada afio porque nos viene bien a todos. Ademads, al leerlo todos los
afios, al final se nos va quedando y lo vamos interiorizando. Santo Tomas dice
que nuestro redentor no quiso dejar al cuidado de los hombres solo a nuestra
prudencia particular. Le ha costado mucho a Jesucristo rescatarnos y revivirnos,
como para que cada uno deje a su prudencia la consideracion de lo interprete-
mos ... Sino que, nos dice Santo Tomas que por eso dio a la Iglesia unos pasto-
res, es decir, unas personas que, de alguna manera, de un modo riguroso y auto-
rizado podamos hablar sobre el Evangelio. Evidentemente, con unos méritos
que no nos corresponden, nos atribuirnos, ni mas ni menos, la interpretacion de
la palabra de Dios. Esto lo hacemos en comunion, evidentemente, con el colegio
episcopal, con San Pedro y con todos los obispos. Pero ¢l dice que, por eso, para
que haya una especie de garantia de que su palabra sea actualizada en cada mo-
mento, pero claro la tremenda responsabilidad que tenemos los pastores, los
obispos y los presbiteros, en cuanto cada domingo hablamos al pueblo de Dios,
nos pide cuatro condiciones en las cuales el sefior nos juzgara muy seriamente,
porque si vamos a ser heraldos de su evangelio, imaginense ustedes qué respon-
sabilidad nos va a pedir el Sefor.

.Y qué es lo que Santo Tomas de Villanueva nos pide a los pastores, presbi-
teros, didconos que predican, y aun a los obispos mas todavia?

Lo primero que nos pide es el amor a Cristo. El Evangelio nos cuenta que
Jesus cuando va a conferir a Pedro el cuidado de toda la Iglesia, no le pregunta
cuanta teologia sabe, no le pregunta cuantas obras buenas hace, sino que lo pri-
mero que le pregunta es: Pedro, ;me amas? Y este le responde: Sefior, ;qué
quieres que te diga? Pues te amo. El Sefor insiste: Pero, Pedro, ;me amas? De
nuevo el apostol responde: Pues si, yo creo que si. Todavia repite el Sefior, una
vez mas: Pero, Pedro ;me amas? Y ya el pobre hombre tiene que rendirse, y le
responde “Sefior, ti sabes que te amo”. Pedro en realidad dice lo que dice todo
hombre: Sefior, ti sabes que te he negado tres veces, pero te amo. jQuiero amar-
te! Luego, lo primero es el amor a Dios en Cristo. Esto es lo primero que nos
pide el Sefior.

Lo segundo que nos pide a los pastores y que tenemos que analizar todos los
dias, es la vigilancia. Santo Tomas interpreta la vigilancia como estar atento a
las necesidades de los demas. Pero muchas veces no miramos las necesidades
de los demas, sino que nos miramos a nosotros mismos y nuestras preferencias.
Tenemos que reflexionar: el pueblo que se nos ha confiado, ;qué necesidades
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tiene?, ;necesidades economicas?, ;necesidades espirituales?, ;necesidades
laborales?, ;qué necesidades?... y por eso, la caridad en cada siglo tiene unas
caracteristicas especiales. Pero la vigilancia consiste en estar atento a estas ne-
cesidades, detectar esas necesidades del pueblo de Dios en cada época y en cada
momento. Es una solicitud muy bonita, que nos urge a no estar siempre ni con
altas teologias especulativas ni tampoco entregados totalmente a la accion, sino
también a la reflexion, preguntandonos: ;{Qué me pide el pueblo a mi?

El tercero es la doctrina, o podriamos decir el conocimiento del Evangelio,
de la teologia... Es decir, un pastor que quiera hablar en nombre de Cristo tiene
que conocer muy bien lo que es Cristo, qué dijo Cristo en la ensefianza, el Evan-
gelio, y esto supone, por lo tanto, un estudio. De ahi, pues Santo Tomas insistio
mucho en la necesidad del estudio. Santo Tomas se dio cuenta de que los cléri-
gos que son iletrados pueden causar mucho dafio, o por lo menos los que no
conocen bien la doctrina, pueden exponer sus opiniones personales ocupando la
catedra de la palabra de Dios, y eso es peligrosisimo, es una desvirtuacion de la
palabra de Dios.

Finalmente, Santo Tomas, nos pide a los pastores de la Iglesia que seamos
santos. Es decir, que cultivemos todas las virtudes, es lo que se pide de un pas-
tor, y por extension, de todos los cristianos, pero los pastores en modo eminente
tienen que esforzarse por ser santos, por una integridad de vida.

Luego son cuatro temas: el amor a Cristo, la vigilancia, la doctrina, el cono-
cimiento teoldgico y la santidad que nos ayudan a revisarnos todos los dias a
quienes tenemos la responsabilidad en la Iglesia de representar a Cristo en el
ministerio de la palabra y en el ministerio sacramental. Es un recurso que la
Iglesia nos brinda para que nos examinemos a los pastores y por extension a
todos los cristianos.

El congreso de Santo Tomas de Villanueva se fragué dentro del deseo del
sefor cardenal de unirse a la orden agustiniana en sus distintas ramas, que estu-
vieron presentes y muy participativas a lo largo de todo el congreso. Para mi,
personalmente, fue una gran alegria, porque yo también pertenezco de alguna
manera a la rama agustiniana, en tanto en cuanto, he pasado 9 afios de mi vida
en un colegio de agustinos de Valencia, de lo cual, me siento muy honrado y
guardo un grato recuerdo. Siempre teniamos presente al santo porque alli te-
niamos un precioso cuadro de Santo Tomas de Villanueva.

Muchas gracias porque el Congreso, la preparacion previa, las ponencias,
los debates y las publicaciones ha sido una especie de aldabonazo que la
Universidad Catodlica brinda a la diocesis de Valencia, una invitaciéon para
conocer mas y mejor a este gran santo. Es necesario conocerlo mas para
poder imitarlo, a lo que sin duda ayuda situarlo entre los doctores de la Igle-
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sia, para imbuirnos mas de su doctrina y, por lo tanto, para beneficio del
pueblo cristiano. Queremos incrementar el conocimiento de esa santidad y
de su doctrina y realizaremos nuevas acciones para tener una exposicion
sistematica y abierta a todos, no solo a unos expertos o unos cuantos intere-
sados, sino a todo el pueblo de Dios que sin duda, encuentra en la figura de
Santo Tomas un gran referente en su camino de fe.

Muchisimas gracias a todos los que nos han ayudado y nos siguen ayudando
a conocer y difundir la vida y la doctrina de este gran santo.
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